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INTRODUCCION

Problema de investigacion y objetivos

La historia del protestantismo en la Argentina, al igual que la del catolicismo,
estd fuertemente vinculada con la inmigracion. Las primeras iglesias protestantes en ser
reconocidas oficialmente fueron de origen britanico: la iglesia anglicana y la
presbiteriana (escocesa), a partir del Tratado de Amistad, Comercio y Navegacion
firmado entre las Provincias Unidas y Gran Bretafia en 1825 (Seiguer, 2009). Los
siguientes en organizar sus cultos serian los metodistas (1836) y los luteranos (1842).
En la segunda mitad del siglo XI1X, la llegada de nuevos contingentes de inmigrantes
alemanes, suizos, daneses, galeses, ruso-alemanes y estadounidenses evangélicos,
contribuyé a una mayor diversificacion del mundo protestante, asi como del campo
religioso en general (Bianchi, 2004).

Una de las particularidades de los cultos religiosos provenientes de Europa
reside en que su practica estuvo generalmente asociada a la identidad étnica de las
colectividades de inmigrantes y cumplieron un importante rol en la integracion de estos
individuos a la sociedad receptora (Seiguer, 2009a). En este sentido, las investigadoras
Bjerg (2001) y Seiguer (2003) proponen pensar el &mbito de la iglesia y de la
comunidad religiosa como espacios privilegiados para la preservacion y reformulacién
de las identidades étnicas en los contextos post-inmigratorios.

En esta tesis analizaremos la dinamica del grupo étnico y religioso compuesto
por los alemanes de Rusia luteranos de la Parroquia de Santa Rosa-Winifreda, en La
Pampa. Dicha comunidad se originé en la Colonia Espiga de Oro hacia el afio 1911,
como parte de la obra misional del Sinodo Missouri (EEUU) —antecedente de la Iglesia
Evangélica Luterana Argentina, de 1956-. Actualmente, constituye una de las tres
parroquias de esta denominacion en la provincia, junto con Guatrache y General San
Martin.

Estudiaremos el rol que desempefio la religion en la preservacion de la identidad
étnica de esta pequefia comunidad de alemanes de Rusia. Para ello analizaremos, por
una parte, las précticas desarrolladas por la feligresia en torno a la iglesia, tales como el
uso del aleman, las pautas matrimoniales y los bautismos. Por otra parte, nos
detendremos en el rol desempefiado por los pastores en el proceso de (re)configuracion

identitaria de la comunidad y en las funciones de liderazgo que ejercieron dentro de la
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iglesia. En este sentido, también nos preguntamos si es posible definirlos como lideres
étnicos (Seiguer, 2009; Bjerg, 2003). Atenderemos también a los cambios producidos a
raiz del traslado de la parroquia del contexto rural al urbano y frente a una nueva
generacion de fieles y pastores.

A los fines de la investigacion, nos centraremos en el periodo comprendido entre
1930 y 1975, que abarca la historia de la congregacion desde sus inicios como iglesia
rural —y la aparicion de los primeros registros parroquiales- hasta el traslado de la sede
parroquial a la ciudad de Santa Rosa. Esta division se relaciona con los sucesivos
desplazamientos de las familias de colonos en busca de mejores contratos de
arrendamiento y oportunidades de trabajo. Ademas, estan vinculados con el arribo de
una nueva generacion de lideres religiosos. A medida que la organizacion de Iglesia
Evangélica Luterana Argentina® adquirié mayor solidez, la feligresia dej6 de ser asistida
por ministros enviados desde los Estados Unidos y recibio a pastores formados en

Argentina.

Marco tedrico y estado de la cuestion

Marco tedrico

Dada la tematica que desarrollaremos en la presente tesis, exponemos a
continuaciéon los presupuestos tedricos desde los que analizamos las fuentes,
relacionados con la religion y la etnicidad.

En principio, el concepto de religion puede ser interpretado de multiples formas.
Lambert diferencia basicamente tres grandes definiciones: aquellas que la consideran un
tipo particular de ideologia; las que creen que cualquier ideologia puede devenir en una
religion y, entre los dos extremos, se ubican las que buscan definirla a partir de criterios
“sustantivos” o “funcionales” (1991:73).

En esta investigacion remitimos a la categoria de “religion” de Hervieu-Leger.
Dicha sociologa opta por una definicion “desubstantivada”, es decir, que no tiene en
cuenta el contenido sustantivo de la religion en cuestion, sino que toma como eje la
continuidad de un “linaje creyente”. De este modo, considera a la religion como un
“dispositivo ideologico, practico y simbolico por el cual es constituido, mantenido,

desarrollado y controlado el sentido individual de la pertenencia a un linaje creyente

L En adelante IELA



particular” (2004:23). Tal definicidn habilita un acercamiento mas flexible a la hora de
considerar qué y quiénes forman parte o no de un culto religioso en particular; permite
considerar todas aquellas mutaciones que pueda sufrir a lo largo del tiempo de acuerdo a
los distintos contextos socio-culturales en los que se inserte. Resulta especialmente util
a la hora de pensar a los protestantismos historicos —dentro de los cuales incluimos al
luteranismo- en su “traslado” del contexto europeo al americano, junto con todas las
transformaciones que sufrieron en consecuencia.

Respecto de la relacion entre etnicidad y religion dentro de la iglesia, retomamos
las propuestas de Bjerg (2003) y Seiguer (2009) para explicar el rol que desempefiaron
las iglesias luterana y anglicana dentro de las comunidades danesa e inglesa
respectivamente, al convertirse en espacios preservadores y re-productores de la
identidad étnica de sus fieles. De este modo, prestamos atencion a la importancia de las
instituciones religiosas en los procesos de adaptacion y reconfiguracion identitaria de
las comunidades emigradas.

Nos detendremos en este punto para clarificar desde qué perspectiva abordamos
el concepto de identidad, tanto étnica como religiosa. A fin de evitar posturas
esencialistas, tomamos como referencia el planteo de Frigerio (2007). En primer lugar,
el autor resalta el caracter relacional, situado y estratégico de la identidad, lo cual debe
tenerse en cuenta en especial cuando se estudia la identidad religiosa. En segundo lugar,
propone establecer una diferenciacion entre las identidades personal, social y colectiva,
ya que lograr una transformacion en cada uno de esos niveles requiere distintos
mecanismos de interaccion. La primera dimension refiere al sujeto individual, al
concepto que el sujeto tiene de si mismo y que lo diferencia del resto de sus pares. El
nivel social se adjudica al individuo mediante la interaccion, a través de mecanismos de
auto-atribucién y atribucion por los otros; es donde adquieren mayor relevancia las
identidades religiosa y étnica. El tercer nivel de identidad sefiala un sentimiento
compartido de pertenencia al grupo, que se corresponde con otro de agencia colectiva.

Estas mdltiples identidades son ordenadas por el individuo de acuerdo a una
“estructura de compromisos identitarios”, en la cual puede reivindicar una de ellas como
principal y al resto como subordinadas?®. Frigerio (2007) resalta el hecho de que los tres

niveles de identidad no siempre convergen en una agrupacion religiosa; por ejemplo, el

2 Tal reivindicacién no siempre responde a los deseos del individuo, sino que puede ser impuesta por el
medio social.
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individuo puede asumir una identidad social como integrante de una institucion
religiosa sin que ello afecte significativamente su identidad personal o que reivindique
la pertenencia a una identidad colectiva.

En lo referente a la etnicidad y la religidn, resulta enriquecedora la categoria
teodrica de Barth (1976), quien define la pertenencia a un grupo étnico de acuerdo a los
criterios de auto-adscripcion y adscripcion por otros. De este modo, el énfasis es puesto
sobre las normas de adscripcion al grupo, las cuales no estarian determinadas o
limitadas por rasgos culturales primordiales sino orientadas por relaciones intra e
interétnicas. La identidad étnica es entendida entonces como una forma de identidad
colectiva que se constituye también a partir de la contrastacién con otros y cuyos
aspectos mas significativos se crean, recrean y actualizan en funcion de la interaccién
con el contexto circundante y de fenomenos sociales globales (Bari, 2002:156-157).
Esto significa que en distintos contextos y periodos el acento puesto en determinados
rasgos culturales puede variar sin que ello signifique que el grupo étnico deja de existir
como tal.

En este sentido, los “lideres étnicos” devienen en actores clave en el proceso de
construccién identitaria de una comunidad. Aqui remitimos a la propuesta de Higham
(1978) quien, de acuerdo con Nufiez Seixas (2006), ofrece una de las tipologias méas
completas y operativas, aplicable a gran cantidad de contextos historicos. El especialista
distingue tres tipos de liderazgo dentro de las comunidades emigradas, teniendo en
cuenta la jerarquia interna del grupo y la percepcion desde el mundo exterior: liderazgo
recibido, interno y de proyeccion. El primero de ellos es caracteristico del periodo
formativo de la comunidad étnica y es preexistente al proceso migratorio; la autoridad y
legitimidad del lider provienen del pais de origen y hallan su continuidad en el proceso
de adaptacién al nuevo contexto de la sociedad receptora. El liderazgo interno, por otra
parte, sefiala a aquellos dirigentes que nacen dentro del grupo y se desarrollan en su
interior, normalmente partiendo de una situacion de relativa igualdad respecto de sus
coterraneos. Por ultimo, el liderazgo de proyeccién refiere a los casos surgidos del
grupo pero cuya influencia traspasa esas fronteras y mantienen una vinculacion mas
débil con él (Nufiez Seixas, 2006). Consideramos que dicha tipologia puede resultar
adecuada para analizar el liderazgo de los pastores en el proceso de configuracion de la

parroquia.



Estado de la cuestion
1. El protestantismo histérico en la historiografia nacional®

La historia de la religion es un campo relativamente novedoso en el dmbito
académico argentino. Hasta los afios ochenta, la literatura sobre el tema provenia de
ambitos confesionales y se restringia a una historia de las propias instituciones
eclesiasticas. La produccion de y sobre la Iglesia Catdlica fue particularmente prolifica,
dada la importancia de esta institucion en la vida politica y cultural del pais®.

De hecho, los primeros aportes sobre el estudio del protestantismo en la
Argentina provinieron del ambito catdlico. Como sefiala Seiguer (2010), el estudio del
jesuita Damboriena, en la década de 1950, instalé una serie de presupuestos acerca de
esta rama de la religion. El autor asociaba a los protestantes con las sociedades de
liberales y francmasones, y resaltaba su caracter extranjero y ajeno a la cultura
latinoamericana.

La literatura producida por los mismos protestantes se restringia a su propio
ambito, ya que tenian como objetivo la difusion de su trabajo dentro de la institucion
religiosa. En la década de 1960, estudios sociologicos vinculados con ambitos
confesionales, como el Instituto Superior Evangélico de Estudios Teoldgicos (ISEDET),
realizaron importantes avances en el estudio de las iglesias protestantes en el contexto
local. En particular, se orientaron a la discusién en torno a la expansion del
pentecostalismo en la region y la situacion del protestantismo rioplatense.

Entre ellos, destacaron las obras de D’Epinay (1968, 1975) y Villalpando
(1970), quienes propusieron una clasificacion de las iglesias protestantes replicadas por
la literatura posterior sin mayores cuestionamientos. En su obra conjunta, titulada Las
iglesias del trasplante. Protestantismo de inmigracion en la Argentina, diferenciaron a
las iglesias de “trasplante” o “étnicas” de las “de injerto” o “metaétnicas”. Segun su
planteo, las primeras provenian de los paises europeos y se limitaron a las comunidades
étnicas a las que pertenecian, manteniendo distancia con la sociedad receptora. Estas
iglesias “étnicas”, sin embargo, pronto comenzaron a “naturalizarse” en el nuevo pais,
hasta convertirse en “residuales” o “naturalizadas”. Las segundas, en cambio, provenian
de Estados Unidos y consideraban a la Argentina (y América Latina en general) como

un campo de mision; su objetivo principal era la conversion. Ademas, en la misma obra

® Otros trabajos historiograficos sobre el protestantismo en Argentina: Seiguer (2009c. 2010); Morales
Schmuker (2013).
* Para una historiografia del catolicismo en Argentina consultar Di Stefano (2002).
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reforzaron la teoria de Damboriena acerca de la alianza entre el protestantismo y el
liberalismo (Seiguer, 2010). A diferencia del autor catélico, lo resaltaron como un
aspecto positivo, dado que se asociaba al liberalismo con la libertad de pensamiento y
de culto y con el progreso econémico.

En la década de 1980, la religion comenzd a ser objeto de investigaciones
academicas que tomaban distancia de las producciones del ambito confesional. El centro
de interés en esta primera etapa estaba puesto en la relacién entre el Estado y la Iglesia
Catolica durante las décadas de 1930 y 1940, cuando se ubicarian los origenes del
catolicismo integral y el “mito de la nacién catolica™. Otras lineas de investigacion se
centraron en la etapa colonial, con atencion al rol de la Iglesia en distintos aspectos de la
vida social, cultural, politica y econémica de la region®.

Hacia 1990, los estudios religiosos recibieron un mayor impulso a partir de la
creacion de grupos de trabajo, principalmente en la Facultad de Filosofia y Letras de la
UBA, que contribuyeron a la ampliacion de problemas y perspectivas de andlisis. Entre
ellos, podemos mencionar el Grupo de Trabajo “Religion y Sociedad en la Argentina
contemporanea”, coordinado por Luis Alberto Romero y Susana Bianchi y el Grupo de
Estudios “Historia de la Iglesia (siglos XVIII y XIX)”, a cargo de Roberto Di Stefano,
Valentina Ayrolo y Maria Elena Barral’.

También el Centro de Estudios Migratorios Latinoamericanos (CEMLA)
comenzd a dedicarle mayor atencion a la religién en relacion con los procesos
inmigratorios a partir de la década de 1980. Constituyeron un importante aporte al
considerar lo religioso como un elemento fundamental de la cultura de los inmigrantes y
en muchos casos factor influyente en determinadas configuraciones sociales o

econdmicas. Los principales estudios en torno a este tema refieren a la inmigracién

5 A modo de referencia, citamos la obra conjunta de Di Stefano y Zanatta (2009), que ofrece un estudio
critico, racional e imparcial de la Iglesia a lo largo de toda su historia en el pais, es decir, desde la
conquista europea hasta la actualidad. Zanatta (1999) también profundiza la relacion entre Estado e
Iglesia durante el peronismo; del mismo tema se ocupan Caimari (1995) y Bianchi (2001), quienes se
detienen en particular en el periodo correspondiente al gobierno peronista, durante los afios centrales de
1943 a 1955.

® Al respecto, Di Stefano (2002) menciona los siguientes trabajos: Troisi Melean (1995), Braccio (1999),
Di Stefano (1998), referidos al personal eclesiastico; Mayo (1991), Mayo y Peire (1991), relacionados
con los estudios de historia econdmica; Chiaramonte (1989), Di Stefano (1997), sobre las
representaciones e ideas religiosas del siglo XVIII.

" En la actualidad dicho grupo ha ampliado su linea de investigacion hasta el siglo XX y su enfoque esta
puesto en los estudios sobre la laicidad y la secularizacion en la Argentina moderna. Sus avances son
publicados en la pagina http://historiayreligion.com
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italiana, entre ellos podemos mencionar a Devoto y Rosoli (1985) y Auza y Favero
(1991-1997).

En las dltimas décadas el estudio historico de los protestantismos cobré mayor
relevancia. Uno de los trabajos que representd un mojon en este recorrido es la
publicacion de la tesis doctoral de Bjerg (2001). La historiadora analiza la experiencia
inmigratoria de los daneses en la Argentina y muestra como la Iglesia Luterana asumié
un rol central en la articulacion y configuracion identitaria de la comunidad. Su
investigacion generd un creciente interés por el tema, que se manifestd en la sintesis
realizada por Bianchi en Historia de la religion en Argentina: las minorias religiosas
(2004). Estos trabajos muestran el afan por rescatar la historia de las minorias religiosas
y permiten vislumbrar la conformacién de un campo religioso nacional méas complejo y
plural de lo que se creia en un principio.

Mas recientes en el campo son los aportes de Seiguer (2009a,b,c), quien se
ocupa del estudio de la Iglesia Anglicana y la comunidad britanica en Argentina. En su
tesis doctoral, en donde también retoma la investigacion de Bjerg (2001), cuestiona
algunos de los postulados presentados por la corriente confesional (representada por
Villalpando, D’Epinay y Epps) y propone un enfoque novedoso para el analisis de las
iglesias protestantes.

En primer lugar, Seiguer (2009b) demuestra que no es posible hacer una
distincion tan tajante entre iglesias “étnicas” europeas y “metaétnicas” norteamericanas.
A partir de sus estudios sobre metodistas y anglicanos, considera que esta clasificacion
parte del discurso generado por las instituciones sobre su propia historia, y que en
realidad tanto las iglesias europeas como las estadounidenses cumplieron ambas
funciones -proselitista y étnica- en la Argentina. De este modo, menciona la necesidad
de replantearse “los roles que estas iglesias cumplieron, los valores que fueron
depositados en ellas, y su importancia en el proceso de integracion de estos individuos
en la sociedad receptora” (2009a: 80).

En segundo lugar, con relacion a las iglesias europeas, la historiadora plantea
que el término de “trasplante” no resulta adecuado para definirlas debido a que no
refleja los cambios que debieron adoptar en el nuevo contexto. En el pais receptor, estas
iglesias asumieron roles que no les eran propios en su pais de origen debido
basicamente a que se encontraban en un entorno totalmente diferente y las necesidades

de sus feligreses ya no eran las mismas. Las comunidades de inmigrantes se
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encontraban ahora en medio de una sociedad en donde no so6lo constituian una minoria
étnica sino también religiosa. Fue asi que en la mayoria de los casos la comunidad
eclesiastica se convirtié en lo que define como “refugio de etnicidad”, es decir, en un
espacio de promocion y re-creacion de identidades étnicas (ademas de religiosas).

Esta linea de investigacion ha sido enriquecida a partir de la formacion, en el afio
2010, del Grupo Interdisciplinario de Estudios sobre el Pluralismo Religioso en
Argentina (GIEPRA)®. Dirigido por Paula Seiguer y Fabian Flores, este equipo de
trabajo se propuso propiciar el dialogo interdisciplinario y el intercambio de
experiencias, a fin de enriquecer y otorgar un marco comun a las investigaciones
existentes sobre las diferentes manifestaciones religiosas en nuestro pais. Como primer
resultado de este intercambio publicaron la compilacion Experiencias de lo sagrado
(Flores y Seiguer, 2015).

En este marco se desarrollaron nuevos estudios que analizan el vinculo entre la
religion (protestante) y la reconfiguracion identitaria de comunidades inmigradas. Como
ejemplos podemos citar los trabajos de Silveira (2012, 2014), sobre la colectividad
britanica en Buenos Aires; Arduino (2014), sobre los boers en la Patagonia; y Morales
Schmuker (2013, 2014), acerca de la comunidad valdense de Colonia Iris (La Pampa).

Nos interesa destacar dos problematicas relacionadas con el vinculo étnico y
religioso en las comunidades de inmigrantes: el uso del idioma de origen en la vida
eclesiastica -asi como a los problemas y discusiones que acarre6 en su momento la
introduccion del espafiol- y las ofertas educativas de las iglesias protestantes.

Seiguer (2009c) incluye el problema del idioma como una parte central en la
transmision de la nacionalidad y la cultura inglesa dentro de la Iglesia Anglicana.
También Bjerg (2001) sefiala la importancia que la Iglesia Luterana otorgd a la
ensefianza del idioma danés en sus escuelas. Otros estudios mas recientes, publicados
por el CEMLA? y ligados sobre todo a las comunidades germano-parlantes radicadas en
nuestro pais, rescatan este problema en particular. Asi, podemos mencionar los articulos

de Hillman (2013) y Borroztu, Roattino y Rottwinkel (2013), quienes se centran en la

® Equipo de investigacién integrado por profesionales y estudiantes de diversas disciplinas, procedentes
de distintas instituciones académicas. Sus estudios se enfocan en el problema de la diversidad religiosa,
los grupos no-catélicos, las minorias religiosas y los fendmenos de religiosidad popular. Para mas
informacion, visitar la pagina web del grupo: http://www.giepra.com.ar/
% Estudios Migratorios Latino Americanos N°74, Afio 2013; una edicién especialmente dedicada a la fe
de las distintas comunidades germano-parlantes en Argentina.
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discusion que atravesé al Sinodo Evangélico Aleman (SEARP) a proposito de la
incorporacion del castellano en la iglesia.

Por una parte, Hillman (2013) analiza la evolucién del discurso de las
autoridades eclesiasticas desde una postura que enlazaba la fe evangélica al idioma
aleman a principios del siglo XX, hasta la aceptacion de la incorporacion del castellano.
Por otra parte, Knoll (2013) aporta un elemento interesante al comparar las perspectivas
que al respecto tenia el Sinodo Aleman (SEARP) en contraposicion al Sinodo de Misuri,
proveniente de Estados Unidos. En general, todos los casos confluyen en un mismo
punto: llegd un momento en la vida de las iglesias en que se volvié practicamente
insostenible la conservaciéon del idioma original en los servicios religiosos. Tarde o
temprano debieron adaptarse a la realidad de que sus fieles estaban optando por la
asimilacion.

El problema de la educacion que ofrecian las distintas iglesias protestantes y el
publico al que estaban dirigidas esta contemplado también en varios de los trabajos
mencionados. Bjerg (2001) incluye en su tesis sobre los daneses en Tandil la cuestion
de la educacion y las discusiones que se dieron al interior de la comunidad acerca de si
preparar a sus nifios para que pudieran integrarse al nuevo pais o para amar la patria de
sus padres. Una de las preocupaciones que manifestaban los inmigrantes era la de la
formacion religiosa de sus hijos, dado que no querian que fueran educados dentro del
catolicismo.

En el caso de la comunidad britanica en Argentina, el problema fue abordado
tanto por Seiguer (2009c¢) como por Silveira (2012, 2014b) -quien se centra en las
instituciones educativas de la misma colectividad en el periodo de 1820 a 1880
(particularmente se basa en el St. Andrews Scottish School)-. Ambas autoras coinciden
en distinguir, dentro de las escuelas dirigidas por iglesias protestantes (anglicanas,
metodistas o presbiterianas), las escuelas misioneras y las “étnicas”. Las primeras, COMO
la de William Morris, se dirigian a satisfacer necesidades de la poblacion mas pobre y a
difundir la religion protestante, mientras que en las segundas la preocupacién principal
era preservar o generar una identidad nacional britanica y protestante en los hijos de

inmigrantes nacidos en Argentina.

2.1. Estudios regionales e historia de la IELA
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Los estudios sobre el protestantismo en La Pampa y la Patagonia no son
abundantes, aunque en la ultima década recibieron un impulso considerable a partir de
la creacion de equipos de investigacion dedicados a la historia de la religion en el
ambito regional, como el grupo de estudios religiosos del Instituto de Estudios Socio-
Histdricos de la Universidad Nacional de La Pampa.

Entre las investigaciones dedicadas al mundo catolico en la region destacamos
las de Nicoletti (2008) y Pierini (2006, 2007) acerca de los modelos educativos
salesianos. En La Pampa, los trabajos de Rodriguez (2013), Sanchez (2013) y
Annechinni (2013), dedicados al accionar de misioneros salesianos y franciscanos y al
binomio inmigracion-religion, incorporan a la reflexion problematicas relativas a las
caracteristicas de los procesos de secularizacion y la laicidad locales.

En el caso del protestantismo, podemos referir al estudio de Morales Schmuker
(2014), dedicado a analizar los procesos de organizacion y readecuacion de la
comunidad valdense y su iglesia desde el arribo de las primeras familias (1901
aproximadamente) hasta fines de la década de 1920. El aspecto religioso es
ampliamente abordado debido a que constituye un elemento clave en la definicion de la
identidad comunitaria. El especialista advierte que la iglesia cumplié en principio un rol
central en la organizacion y regulacion de la comunidad, aunque los reacomodamientos
sufridos por la institucion a partir de su instalacion en un espacio urbano definieron su
funcién inicial. Asimismo, pone en discusion la categoria de “minoria religiosa” para
referirse a la situacion religiosa en el sudeste pampeano, puesto que aqui los valdenses
pudieron consolidar su posicion mediante redes asociativas al menos durante las
primeras décadas del siglo™®.

También merece una mencién el trabajo de Arduino (2014) sobre la inmigracién
de los boers a la Patagonia argentina. Retoma el concepto de “refugio de etnicidad” de
Seiguer (2009), aunque el acento estd puesto mas bien en el proceso de
reterritorializacion de su cultura y su religion (reformada) en el nuevo contexto.

La bibliografia existente sobre la IELA resulta particularmente escasa. La

11
I

instituciéon ha producido distintos voliumenes conmemorativos a nivel nacional™. Estos

1 El mismo autor se encuentra actualmente investigando sobre las comunidades protestantes en la
Patagonia y el entramado de instituciones y practicas sociales y religiosas que desplegaron entre los afios
1860 y 1960 (Morales Schmuker, 2013).
1 Nos referimos a los trabajos de Triinof (1930); Kramer, Beckmann y Fehlauer (1955); Schimpf (1995)
y Weber (2005), publicados en conmemoracion de los 25°, 50°, 90° y 100° aniversarios de la Iglesia
respectivamente.
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relatos, si bien carecen de rigor académico, constituyen una importante y valiosa fuente
de informacién. Dentro del ambito académico, podemos mencionar el analisis de Knoll
(2013), en el que aborda la relacion entre el SEARP y el Sinodo Missouri tras la primera
guerra mundial. Para el caso pampeano, existen algunos estudios parciales sobre el tema
(Rodriguez, 2008; Morales Schmuker y Ramirez, 2011; Rodriguez, Morales Schmuker
y Weigum, 2014)*.

2. Historiografia sobre la inmigracién en Argentina

La historiografia sobre la inmigracion en Argentina constituye un amplisimo
campo en el cual uno de los principales referentes es el volumen de Fernando Devoto
(2002), que sintetiza gran parte de los avances sobre el tema y ofrece una imagen global
del proceso inmigratorio. Los estudios sobre esta problematica cobraron especial
impulso y relevancia a partir de la creacion del Centro de Estudios Migratorios
Latinoamericanos, que difunde los avances en este campo a través de la revista Estudios
Migratorios Latinoamericanos.

Dada la magnitud de la bibliografia existente sobre el tema, nos centraremos en
aquellas lineas de investigacion que resultan de utilidad a nuestro estudio. Nos
referiremos particularmente a las relacionadas con las pautas matrimoniales y al
liderazgo étnico dentro de las comunidades de inmigrantes.

La conducta matrimonial es en realidad parte de una problematica mayor: la
integracion de los inmigrantes en la sociedad receptora. En los primeros estudios
realizados en Argentina sobre este tema (Germani, 1965) se postulé que los inmigrantes
se habrian asimilado a la sociedad nativa principalmente a través del matrimonio, lo que
daba a nuestra sociedad un caracter mixto, denominado “crisol de razas”. En la década
de 1970, comenzd a tomar forma una nueva propuesta tedrica, superadora de la anterior,
que puso el enfasis en el pluralismo cultural. Se trata de la corriente impulsada por los
investigadores estadounidenses Mark Szuchman y Samuel Baily, entre otros (Borges,
1988). A partir de un enfoque microhistérico lograron demostrar que los niveles de
endogamia dentro de las comunidades de inmigrantes se mantenian altos incluso entre

sus hijos, tanto en dmbitos urbanos como rurales™.

12 En este sentido, se ha realizado un trabajo exploratorio sobre la conformacion de la Parroquia Santa

Rosa-Winifreda: Morales Schmuker y Weigum (2011).

13 Otros ejemplos de estudios sobre pautas matrimoniales impulsados por este nuevo enfoque son los de

Otero (1990), en una comunidad de franceses en Tandil; Pagano y Oporto (1988), con los italianos en el
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A inicios de la década de 1990 el modelo del pluralismo cultural comenzé a ser
cuestionado y enriquecido a partir de nuevos estudios. Un articulo de referencia es el de
Miguez, Argeri, Bjerg y Otero (1991), en el cual presentan los resultados del anélisis de
dos estudios de caso, uno en un area rural y otro en un pequefio nucleo urbano. Entre
otras cuestiones, demuestran que la tendencia a la endogamia se muestra mas débil en
contextos rurales (al contrario de lo que planteaba, por ejemplo, Germani) y resaltan
ademaés la importancia de la trama de relaciones primarias en la configuracion de las
parejas. También consideran que “las pautas matrimoniales de los argentinos
homogénitos de primera generacion son un indicio de la existencia o no del crisol de
razas” (1991:785). En esta misma linea se enmarca el trabajo realizado por Maluendres
(1991) sobre tres grupos de inmigrantes en la localidad de Guatraché: espafioles,
italianos y alemanes de Rusia.

La cuestion del liderazgo étnico ha sido planteada desde diversos puntos de vista
en la historiografia sobre comunidades de inmigrantes, en especial en los Estados
Unidos. En principio, formé parte de la discusion mas general entre el modelo del
“crisol de razas” y el paradigma del pluralismo cultural. Para el primero, el rol de los
lideres étnicos se reducia a su intermediacion en el proceso de asimilacion, mientras que
para el segundo actuarian mas bien como difusores o catalizadores de una conciencia
étnica reelaborada (NuUfiez Seixas, 2006). Una obra de referencia sobre este tema en
Argentina es el volumen de Frid y Bernasconi (2006).

También en los estudios sobre el protestantismo cobra relevancia el rol que
asumieron los pastores como lideres étnicos dentro de la congregacion. Bjerg (2001),
Seiguer (2009c) y Silveira (2014) refieren al hecho de que los ministros religiosos
asumian como propia (y ligada a la fe) la tarea de conservar la identidad étnica de sus
fieles. De acuerdo con Seiguer (2009c), dicha funcion estaba ligada a la adaptacion al
nuevo contexto en donde se le adjudicaban a la iglesia roles que no tenia en el pais de
origen, en respuesta a las necesidades percibidas por sus miembros. En esta misma linea
ubicamos los aportes de Knoll (2013) y Hillman (2013), acerca de la iglesia alemana del
Rio de La Plata.

2.1. Los alemanes de Rusia en la Argentina

barrio de La Boca; Geldstein (1988), con una poblacion judia de Salta; Marquiegui (1992), con espafioles
y franceses en Lujan; y Tolcachier (1992), con la comunidad israelita del Partido de Villarino.
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Los estudios académicos sobre los alemanes de Rusia en la Argentina no son
numerosos. Una obra de sintesis general, de referencia insoslayable, es la de Weyne
(1986), en la que se describe el proceso de migracion de este grupo desde Europa
Occidental a Rusia y luego a América. La autora hace hincapié en los mecanismos de
adaptacion de la colectividad al contexto receptor, en especial la Argentina. Analiza este
proceso a la luz de la propuesta tedrica de Alfred Schutz acerca de la articulacién de los
esquemas culturales del “forastero” a un nuevo contexto en el que surgen necesidades e
inquietudes para las cuales su experiencia previa no resulta adecuada o suficiente.

Desde el campo de las letras, Hipperdinger (1994) realiz6 un importante trabajo
de investigacion entre las colonias de alemanes del VVolga en Coronel Suérez, en el que
analiza principalmente los usos lingiisticos de la comunidad, su progresiva adopcién
del espafiol y los intercambios generados por la convivencia entre el aleman y el
espanol.

Contrariamente, la produccién proveniente de la propia comunidad étnica y el
ambito confesional es variada y prolifica, desde libros conmemorativos y memorias
personales™ hasta obras de rigor académico. Entre las obras que conmemoran el arribo
de los alemanes de Rusia destacamos los trabajos del pastor Jakob Riffel’®, de 1928, y
de Popp y Dening, de 1978. Ambos aportan valiosos datos acerca de la trayectoria de la
colectividad, asi como de sus costumbres y tradiciones. Algo mas recientes son las
publicaciones de Britos (1996), que narran la experiencia inmigratoria en la provincia
de Entre Rios.

También, existen varios libros dedicados a los aniversarios de pueblos y
colonias™®. Weyne (1986) distingue dos etapas dentro de esta bibliografia. La primera se
caracteriza por la afioranza de la Rusia dejada atras y la preocupacion acerca de la suerte
vivida por quienes permanecieron alli, de modo que se presta mas atencion al
establecimiento y el caracter de las colonias en Rusia y no tanto en América. En la
segunda etapa, que podria identificarse con el libro de Popp y Dening (1978), se
demuestra un mayor apego a la Argentina como nuevo hogar. La busqueda historica es

entonces dirigida a resaltar su legado y aporte cultural a la identidad nacional.

14 Destacamos las obras de los sacerdotes José Brendel (1962) y Matias Seitz (1968) para la provincia de
Buenos Aires y del pastor Victor Dorsch (1978) para Entre Rios. Estas producciones ofrecen sobre todo
anécdotas y descripciones de la vida cotidiana en las colonias de alemanes del VVolga en nuestro pais.

15 para méas informacién sobre este importante referente, ver Weyne (1986) y Beros (2012).

18 El sitio web “Alemanes del Wolga en Argentina” (http://www.alemanesdelwolga.com.ar/ ) ofrece, entre
otras cosas, un amplio listado de bibliografia sobre la historia y costumbres de esta comunidad en nuestro
pais.
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Un trabajo que sobresale por su rigor cientifico es En busqueda de patria, de
Beros (2012). Alli, el autor elabora una sintesis historica de los alemanes de Rusia y
analiza los discursos articulados por el grupo evangélico en su busqueda de arraigo en el
Rio de La Plata. Desde un abordaje que tiene como centro el “lenguaje de la fe”, ilustra
-al igual que Weyne (1986)- el lento proceso de adaptacion y aceptacion del grupo al
contexto socio-econdmico y cultural de nuestro pais.

La Provincia de La Pampa recibié un importante porcentaje de inmigrantes ruso-
alemanes a principios del siglo XX, mayormente provenientes de las colonias situadas
en Buenos Aires: Coronel Suarez, San Miguel Arcangel, Villa Iris, Puan. La historia de
estos grupos ha sido objeto de curiosidad e investigacion. Fuera del &mbito académico,
un autor que realiz6 una rigurosa recopilacion histdrica sobre el tema es sin dudas
Guinder, oriundo de la colonia ruso-alemana de Santa Maria. Entre sus obras se cuentan
Los alemanes de Rusia (1978), De Alemania a Rusia. De Rusia a América (1998), y dos
libros sobre Colonia Santa Maria (2000; 2008). Su trabajo aporta valiosos datos acerca
del establecimiento de la colectividad en territorio pampeano, ademas de informacion
sobre sus costumbres y tradiciones.

Los estudios académicos no son abundantes. Aparte de los libros
conmemorativos de los pueblos pampeanos®’, uno de los historiadores que abordd el
tema fue Rulli (1995). En su articulo, analiz6 el proceso migratorio desde Rusia hasta
La Pampa y su posterior éxodo al Chaco y ofrecié un informe detallado y cronolégico
del establecimiento de las colonias pampeanas. Existen también otros articulos en los
que se analiza la fuerte identidad religiosa de las colonias formadas por alemanes de
Rusia, en especial las de confesion catolica, aspecto que llamaba la atencion de la
sociedad circundante. Uno de ellos es el de Minetto (2008), en el cual explora los
alcances y limitaciones de la denominacion “Colonia confesional” a partir del ejemplo
de las colonias ruso-alemanas “Santa Teresa” y “San Rosario” (La Pampa). El otro
articulo al que hacemos referencia, de Morales Schmuker (2013), analiza la
construccién de una colonia ruso-alemana (Santa Maria) desde una perspectiva
interdisciplinaria que incluye los aportes de la geografia de la religién. Muestra cémo
estos colonos plasmaron su identidad étnica y religiosa en una configuracion espacial

determinada. Ambos autores coinciden en mencionar que el caracter confesional fue

7 Nos referimos en especial a los libros de Colonia Santa Maria (Folco y Folmer, 2011), Alpachiri (Zink
y Moroni, 2011) y Guatraché (Rodriguez, 2008)
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mas enfatico durante las tres primeras decadas de vida de las colonias. Pasado ese lapso
de tiempo, los lazos religiosos fueron cediendo terreno frente al proceso de integracion

nacional y estatal.

Aspectos metodoldgicos

En nuestra investigacion recurrimos a la triangulacion de técnicas cualitativas y
cuantitativas (Arostegui, 1995). A fin de observar de cerca las practicas de la feligresia
y el desarrollo historico de la institucion religiosa, reducimos la escala de andlisis para
centrarnos en el caso particular de la Parroquia de Santa Rosa-Winifreda.

Las fuentes utilizadas consisten principalmente de los registros parroquiales.
Entre ellos, la crénica de la Parroquia’® y las actas congregacionales'® nos permitieron
reconstruir la historia de la institucion. También recurrimos a los registros de miembros,
matrimonios, bautismos y participacion en los cultos®® y a los informes de la
Parroquia®’. Otra fuente de informacion la constituyen los testimonios escritos de los
9923

pastores -incluidos en los libros conmemorativos de IELA%-, la revista “El Luterano

y las actas de las Asambleas Generales de IELA%,

'8 La crénica de la Parroquia se encuentra en los libros de registro | y I1; narra la historia de la Parroquia
en forma resumida. Fue comenzada por el pastor Victor Dorsch y continuada mas tarde por el pastor
Pablo Wabhler, abarca el periodo comprendido entre 1911 y 1985.
19 | os libros de actas son dos; uno perteneciente a la congregacién de Winifreda y otro a Santa Rosa. El
primero abarca los afios 1951 a 2003 y consta de 183 folios escritos de un total de 300. El segundo
comprende el periodo de 1966 a 1984 y consta de 100 folios escritos. Ambos registran las principales
decisiones de caracter administrativo tomadas por los integrantes de la Comision Directiva.
20 | os registros parroquiales se dividen en tres libros: Libro | y Libros Il a y b. EI primero cubre el
periodo de 1947 a 1970 y los dos restantes de 1970 hasta la actualidad. Ambos registran los bautismos,
matrimonios, confirmaciones y defunciones de los miembros de la parroquia. Existe un tercer registro,
anterior a los mencionados, escrito en hojas cuadriculadas sin numerar. Este Gltimo abarca los afios de
1933 a 1946 y es el mas antiguo con el que cuenta la parroquia.
2! Los informes estadisticos anuales y semestrales de la Parroquia se conservan en dos carpetas separadas
y abarcan los afios desde 1933 hasta 1989. Constan de varios items, que se dividen en sector estadistico,
historial y financiero (algunos incluyen educacional). Presentan los datos de todas las congregaciones
pertenecientes a la parroguia.
%2 Los libros conmemorativos de la historia de IELA son cuatro en total, escritos en ocasién de los
aniversarios 25°, 50°, 90° y 100°. También incluimos el que conmemora los 40 afios de la congregacion
de Aldea San Juan, en Entre Rios. Todos ellos repasan la historia de la institucion y ofrecen valiosos
datos y testimonios.
2% Esta revista contiene noticias de las diferentes congregaciones que conforman la IELA, asi como
estudios biblicos, devocionales, resimenes de asambleas, encuentros, cursos, etc. Comenzé a publicarse
en 1918 en idioma aleman con el titulo “Evangelisch Luterischer Bote”; mas tarde pas6é a llamarse
“Evangelisch Luterischer Kirchenbote” y era impresa en Buenos Aires, aunque durante un periodo de casi
veinte afios fue editada en Brasil (1924 a 1940). En 1942 comenz6 a ser acompafada de un suplemento en
espafiol titulado “El Hogar Cristiano”. Este suplemento se convirtiéo en 1945 en la revista “El Luterano”;
mas tarde se cambi6 su nombre a “El Nuevo Luterano”.
* Registran las discusiones y decisiones realizadas por las asambleas generales, que incluian
representantes de todas las parroquias afiliadas del pais.
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Con la recoleccion de testimonios orales recuperamos, tal como lo plantea
Portelli (1991), la propia subjetividad de los actores a través de los relatos de
experiencias vividas®. Dicha tarea se llevé a cabo a través de la técnica de entrevista
semiestructurada, de acuerdo a la clasificacion de Taylor y Bogdan (1990). EIl universo
de los entrevistados fue seleccionado entre aquellos miembros de la Parroquia que
pertenecen a la segunda generacion de nacidos en el pais (nietos de los primeros
inmigrantes).

En primer lugar, para analizar las practicas socio-culturales desplegadas por los
fieles en torno a la Iglesia, nos basamos en la observacién de las actas, cronicas y
testimonios orales y en el anélisis cuantitativo de los registros parroquiales. En segundo
lugar, la cronica parroquial y los libros de actas de cada congregacion nos permitieron
identificar las transformaciones sufridas por la iglesia debido al traslado desde contextos
rurales a centros urbanos. Por dltimo, mediante la observacion documental de los
testimonios escritos de pastores, la revista “El Luterano” y las actas de las Asambleas
Generales de IELA, buscamos dilucidar el rol que cumplieron los pastores en la

construccién de la identidad étnica de la comunidad.

Estructura de la tesis

En el primer capitulo realizaremos un breve recorrido acerca de la historia de la
colectividad de los alemanes de Rusia, desde su partida hacia el valle del Volga en el
siglo XVIII hasta su asentamiento en América, particularmente en Argentina y La
Pampa. Prestaremos especial atencion a la conformacion de las colonias agricolas en el
Territorio Nacional de La Pampa, entre las cuales se cuenta Espiga de Oro, en donde
surgié el nacleo de la parroquia que ocupa nuestro estudio.

El segundo capitulo estara dedicado a la historia de la congregacion. Alli
explicaremos los cambios, las permanencias y las redefiniciones que sufrié la Parroquia
luterana de Santa Rosa-Winifreda, desde sus origenes en la colonia agricola Espiga de

Oro hasta el traslado de la sede parroquial a la ciudad de Santa Rosa. Para comprender

> La “historia oral” ha cobrado especial relevancia dentro de la historia social, dado que ofrece la
posibilidad de rescatar los recuerdos de los protagonistas de los sucesos historicos en los que el
investigador estad interesado. Estos recuerdos, mas alla de ser Utiles para complementar informacién
factica, abren un nuevo panorama al historiador que permite entender con mas profundidad la
subjetividad de la experiencia de los actores, sus puntos de vista sobre los sucesos acontecidos y conocer
elementos y dimensiones de la vida diaria que no se encuentran documentados en ninguna otra parte.
También permite el acceso a las propias percepciones y puntos de vista que los protagonistas tienen de su
propio contexto historico y social (Lief Adleson; Camarena; Iparraguirre, 2008).
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mejor su historia, haremos una breve referencia a la conformacion de IELA, ligada a su
vez a la actuacion del Sinodo Evangélico Luterano de Missouri, Ohio y otros Estados

En el tercer capitulo nos proponemos analizar los alcances del vinculo étnico-
religioso en la comunidad. Para ello, observaremos algunas de las practicas de los fieles
en torno a la iglesia; en primer lugar la conservacion del idioma aleman en la vida
religiosa y el proceso de adaptacién al castellano. En segundo lugar, analizaremos las
pautas matrimoniales de la feligresia y la eleccidn de padrinos en los bautismos.

En el cuarto capitulo analizamos las caracteristicas que asumio el liderazgo
pastoral en la Iglesia Luterana de Santa Rosa-Winifreda. En primer lugar presentamos
una breve biografia de cada uno de los ministros, con el fin de conocer algunas de sus
caracteristicas y trayectoria dentro de la IELA. Luego evaluaremos su papel en la
organizacion de las congregaciones y su rol en tanto lideres étnico-religiosos dentro de
la comunidad.

Por Gltimo, dedicamos un espacio para la sintesis y reflexion acerca de lo
trabajado en cada capitulo. Con ello pretendemos responder a interrogantes sobre las
caracteristicas que asumié el vinculo entre las identidades étnica y religiosa dentro de la
Iglesia Luterana y el rol que cumplieron los pastores en el desarrollo de ese vinculo

étnico-religioso.
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Capitulo 1

Los alemanes de Rusia: una larga historia de migraciones

En este capitulo realizaremos un breve recorrido acerca de la historia de la
colectividad de los alemanes de Rusia, desde su partida hacia el valle del Volga en el
siglo XVIII hasta su asentamiento en Argentina. Prestamos especial atencion a la
conformacién de las colonias agricolas en el Territorio Nacional de La Pampa, entre
ellas Espiga de Oro, en donde surgio el nicleo de la parroguia que ocupa nuestro
estudio. Para ello remitimos mayormente a la obra de Weyne (1986), aunque también
incluimos referencias de otros autores, como Rulli (1995), Beros (2012) y Guinder
(1999).

La migracion desde Alemania a Rusia

En el transcurso del siglo XVIII, el centro de Europa fue escenario de mdltiples
enfrentamientos armados entre las potencias en ascenso y sus aliados: las guerras de
sucesion polaca y austriaca, en las décadas de 1730 y 1740 respectivamente; la lucha
colonial entre Francia e Inglaterra; las guerras ruso-turcas en las décadas de 1760 y
1780. Particularmente dramatica resulto la denominada “Guerra de los Siete Afios”, que
enfrentd a Prusia, en alianza con Gran Bretafia, contra Austria, Francia y Rusia (Rudé,
1978; Anderson, 1964). La sucesién de conflictos afectd particularmente a la poblacion
campesina al ver arruinadas sus cosechas y sufrir la violencia militar. A ello se sumaba
la intolerancia religiosa, resultado de la profusion de nuevas ramas confesionales dentro
del cristianismo (Rudé, 1978). En consecuencia, muchos de ellos comenzaron a migrar
hacia zonas mas seguras.

En 1762 la zarina de Rusia, Catalina II “la Grande”?, publicé un edicto que
favorecio el desplazamiento de campesinos alemanes en la region del bajo Volga (ver
mapa 1). El objetivo que perseguia era el de colonizar las regiones recientemente
conquistadas por el Imperio ruso en la region del rio Volga y el Mar Negro. Debido a
qgue los intentos con campesinos rusos habian fracasado, decidi6 convocar

especialmente a los colonos germanos mas afectados por las guerras, el hambre y la

% De origen aleman, Catalina Il ascendi6 al trono de Rusia en 1762 a través de un golpe de Estado contra
su marido, el Zar Pedro III. Reind desde entonces hasta su muerte, en 1796. Fue considerada una “déspota
ilustrada” debido a sus conexiones con pensadores como Voltaire y Diderot y a sus intentos de aplicar
reformas basadas en las ideas de la ilustracion (Rudé, 1978).
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persecucion religiosa. A fin de atraerlos, el edicto ofrecia numerosos privilegios, entre
ellos los més destacados eran la exencidén de impuestos y del servicio militar y la
libertad de conservar la religion y el idioma propios. Quienes acudieron al llamado de
Catalina eran de diversos origenes; algunos provenian de Polonia, Holanda, Suecia,
Suiza o Francia, aunque la gran mayoria estaba conformada por colonos provenientes
del oeste de la actual Alemania®’.

A principios del siglo XIX, se conformaron también las colonias en la zona del
Mar Negro, que comprendia las regiones de Besarabia, Odessa, Crimea, Taurida, el
Céucaso Yy el rio Don (ver mapa 2). Esta inmigracion fue mas ordenada que la primera,
debido a que el gobierno ruso ya habia adquirido cierta experiencia y ademas se trataba
de una zona mucho mas préspera y fértil que la llanura del Volga. Alli confluyeron
contingentes mayormente del centro y norte de Alemania, quienes disfrutaron también
de menores restricciones legales que las impuestas a los colonos de la primera oleada
inmigratoria.

La organizacion de las colonias en el Volga encierra algunas particularidades
que tendieron a reproducirse en suelo argentino. En primer lugar, los colonos preferian
agruparse en pequefios ndcleos comunales con el fin de protegerse mutuamente. Esta
disposicion, ademas, les facilitaba la asistencia a la iglesia y a la escuela en temporada
de invierno. Dado que les estaba permitido conservar su idioma y encargarse de su
propia educacion, mantuvieron un modo de vida cerrado.

Por orden de Catalina, las colonias se organizaron segun la denominacion
religiosa a fin de evitar conflictos. La gran mayoria eran protestantes (73 en total); solo
30 de ellas eran catdlicas (Beros, 2012; Popp y Dening, 1978) -al momento de migrar a
Ameérica esta relacion se invirtié debido a que la mayoria de las familias desplazadas
provinieron del segundo grupo de colonias-. La vida religiosa era sumamente
importante, al punto de ser uno de los rasgos mas distintivos de esta sociedad. Sin
embargo, ambos grupos de colonos sufrieron la poca presencia de lideres religiosos

durante los primeros afios.

%" De acuerdo a la informacion relevada por Weyne (1986), las regiones del oeste aleman desde donde
provino la gran mayoria de los inmigrantes fueron Hesse, Renania, Palatinado, Wirtemberg, Baviera,
Alsacia y Baden. También hubo migrantes de Danzing.

%8 En el caso de las colonias catélicas, el gobierno autorizé en 1803 el ingreso de la Compafiia de Jess, a
fin de que supliera las necesidades de atencion religiosa de los colonos. Mas tarde, en 1876, se cred un
seminario para la formacién de sacerdotes en Saratov. En cuanto a los Evangélicos, la solucién que
intentd la administracion rusa fue la de crear un Consistorio Evangélico Luterano en Saratov para que
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Hacia fines del siglo XIX, la situacion de los colonos sufrié un drastico cambio
que llevo a muchos de ellos a considerar una nueva migracion. En ello influyeron dos
grandes factores: la politica del zarismo y el empeoramiento de las condiciones de vida
en las colonias.

Con respecto al primer factor, en esos afios el Zar Alejandro 1l inici6 un proceso
de rusificacion de la poblacion y modernizacion del agro que implico poner fin a los
privilegios otorgados por Catalina. Frente al avance de la industrializacion en Europa
occidental y el ascenso de nuevas potencias economicas y militares, la debilidad del
Imperio ruso resultaba cada vez mas evidente, lo cual quedé manifiesto particularmente
tras la derrota sufrida en la guerra de Crimea en 1853-1856 (Pierenkemper, 2001). Por
este motivo, las autoridades rusas se apresuraron a aplicar reformas que le permitieran
recuperar su posicion de potencia en el contexto internacional. Paralelamente, la
expansion del nacionalismo politico en Europa (Hobsbawm, 2009), demostraba las
ventajas de apelar a los subditos en base a una identidad nacional. En este sentido, el
Zar comenz0 a aplicar una politica de rusificacion basada en la educacion y el servicio
militar obligatorio.

En cuanto al segundo factor, se relaciona con la creciente escasez de tierras para
el cultivo debido al aumento de la poblacion. El gobierno se neg6 a ceder mas parcelas
para cultivo; a cambio ofrecia la posibilidad de establecerse en Siberia, pero alli las
condiciones de vida eran demasiado precarias. A la falta de tierras se sumaron una serie
de sequias e inviernos particularmente crudos, que arruinaron las cosechas y
empeoraron su situacion econdmica. Ademads, corria el rumor de que el gobierno
obligaria a todos a practicar la religion ortodoxa, y les quitaria asi uno de los privilegios
mas valorados, la libertad de culto.

Mientras tanto, muchos paises del continente americano atravesaban un periodo
de reorganizacion politica y economica en el marco de su insercion al mercado
internacional. En este contexto, los distintos gobiernos se mostraban avidos de atraer
poblacion europea que habitara y “civilizara” sus territorios”®. Aprovechando la dificil
situacion en la que se encontraban los agricultores europeos, comenzaron a ofrecer
ventajas y ayudas especiales para aquellos que estuvieran dispuestos a emigrar. Europa

experimento en estos decenios la mayor tasa de emigracion (Hobsbawm, 2009).

condujera la vida religiosa de este grupo. Sin embargo, ello generé multiples conflictos entre las distintas
denominaciones (Weyne, 1986).
2 Sobre los criterios de seleccion de los inmigrantes en paises americanos, ver Schwarz (2012).
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Estados Unidos y Canada constituyeron los destinos mas apreciados, pero las
restricciones para el ingreso desalentaron a los colonos de Rusia (Weyne, 1986). Debido
a que éstas incluian capacidad econdmica, ademas de salud fisica, quienes pudieron
permitirselo fueron mayormente los alemanes instalados en la region del Mar Negro,
puesto que habian disfrutado de mejores condiciones legales y mayor prosperidad
econdémica que los del Volga. Estos Gltimos habian visto disminuido su patrimonio
debido a las sucesivas distribuciones de tierra pautadas por el sistema del mir y ademas
sus propiedades inmuebles debian quedar en manos de la corona si decidian emigrar;
por lo tanto, sélo podian disponer de sus bienes muebles.

Otros destinos para los migrantes, con menores exigencias, estaban en los paises
de América del Sur. El gobierno de Brasil ofrecia a los colonos muchas facilidades para
viajar y garantias para su rapido asentamiento, por lo que resultd de gran atractivo para
muchos alemanes. Sin embargo, la Argentina se presentaba también como una opcion
tentadora. La politica migratoria local ofrecia numerosas ventajas>, aunque muchas de
ellas no fueron efectivas 0 no se cumplieron en todas partes del mismo modo (Devoto,
2004). Ademas, el pais guardaba mas similitudes con el paisaje y el clima rusos.

La llegada de los primeros contingentes de ruso-alemanes tuvo lugar entre 1877
y 1878. Previamente grupos instalados en Brasil habian enviado a cuatro representantes
de las colonias para establecer las condiciones en las que ingresarian. EI primer grupo,
muy reducido, se instalé en Hinojo, provincia de Buenos Aires, en donde formaron la
primera colonia. Simultdneamente, otro grupo mas numeroso arribd a Entre Rios,
proveniente directamente del Volga.

Mas adelante, se conformaron tres colonias en Coronel Suarez, Buenos Aires, a
partir de un grupo de 55 familias que partieron desde Hinojo ante la escasez de tierras
en ese lugar. Desde este nuevo nucleo colonial irradiaron contingentes que se instalaron
en diversos pueblos de la provincia. Méas tarde también llegaron a La Pampa, en
busqueda de tierras, nuevas oportunidades y condiciones mas favorables. De este modo,
los grupos originales sufrieron sucesivas ramificaciones, lo que provocd que en muchas
de las nuevas colonias los alemanes de Rusia fueran cada vez més reducidos en numero.
Esta situacion marc6é una diferencia en la rapidez de su asimilacion a la sociedad

circundante.

% Entre ellas que se contaban el préstamo para el pasaje hasta el lugar de asentamiento, manutencion
durante un afio y la provision de materiales para la construccion de viviendas (Weyne, 1986).
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La religion mantuvo una dimension central en la vida comunitaria de los
alemanes de Rusia. Las colonias se organizaron segun el credo; como mencionamos
anteriormente, en Argentina predominaron los migrantes de confesion catdlica. En
muchos casos fueron los propios sacerdotes los que estuvieron detras de la organizacion
de las colonias agricolas. Teniendo en cuenta esta particularidad, algunos autores
coinciden en considerarlas “colonias confesionales”, si bien dicha categoria presenta

ciertas limitaciones (Minetto, 2008).

La instalacion en La Pampa y la formacion de la colonia Espiga de Oro

Los alemanes de Rusia constituyeron el tercer grupo mas numeroso de
inmigrantes transoceanicos instalados en La Pampa®'. De acuerdo con Rulli (1995) y
Weyne (1986), hubo corrientes desde diversos puntos de la provincia de Buenos Aires:
Coronel Suarez fue uno de ellos, pero también provinieron migrantes desde Pigué,
Puan, Erize, Darregueira, Villa Iris y San Miguel Arcangel. Algunas familias vinieron
de Entre Rios y otras provincias, pero constituyeron casos aislados o minoritarios.

El Territorio era una zona recientemente incorporada por el Estado argentino a
partir de la llamada “Campaiia del Desierto”. El terreno fue subdividido en parcelas que
el fisco vendid a particulares en enormes lotes de miles de hectareas cada uno. Para
aumentar el valor de la tierra y asi poder venderla a mayor precio era necesario que
Ilegara el ferrocarril, pero éste no lo haria a menos que hubiera una razon para justificar
el costo: poblacion y produccion. La estrategia adoptada entonces fue la de arrendar
porciones de tierra a compafiias colonizadoras y promover la fundacion de pueblos
(Gaignard, 1989; Lluch, 2014). Dichas empresas a su vez dividian el terreno en parcelas
mas pequefias y las subarrendaban a colonos a cambio de un porcentaje de la cosecha.
Dado que el objetivo de estos actores era obtener el maximo rendimiento en el corto
plazo, impusieron a los colonos el monocultivo del trigo, el cual era ventajoso también
para las comparfiias de ferrocarriles gracias a su volumen, peso y facilidad de
conservacion. De acuerdo con Gaignard, los inmigrantes mas buscados eran los
alemanes de Rusia por su sumision “ante cualquier forma de explotacion con tal que se

respetara su organizacion consuetudinaria, lingiiistica y religiosa” (1989: 408). Por este

31 os espafioles constituyeron el grupo mas importante, sequido de los italianos y los rusos. En forma
conjunta agrupaban mas del 90% de los migrantes transoceanicos en el Territorio de La Pampa. Entre los
inmigrantes rusos se incluye tanto a judios como a alemanes de Rusia. Para mas informacién sobre el
repoblamiento del Territorio, ver Maluendres (1995) y Lluch y Di Liscia (2014).
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motivo, el ruso-aleméan fue uno de los grupos extranjeros mas numerosos en La Pampa,
junto con italianos, espafioles y franceses.

En general, la poblacion inmigrante se establecié en la franja este del Territorio,
es decir, el espacio que se extiende desde el meridiano 5° hasta la isoyeta de los
500mm. (Maluendres, 1995:129). En esta franja era posible el cultivo de cereales y la
cria de ganado, y hasta alli se extendieron las principales vias férreas de la region. En
efecto, entre 1906 y 1910, se fundaron las colonias Villa Mirasol, San José, Winifreda,
Inés, Carlota, Espiga de Oro y Santa Maria, todas ellas con un gran porcentaje de
inmigrantes ruso-alemanes. Otros puntos de radicacion de estos grupos en La Pampa
fueron Colonia Santa Teresa (fundada en 1921), Bernasconi, Villa Alba (actualmente
General San Martin), Jacinto Arauz, Guatraché, General Campos, Alpachiri, Doblas,
Quehué, Naicd, Ataliva Roca, Mauricio Mayer, Quemu-Quemu y Eduardo Castex.
Algunos se instalaron también en la zona central de Santa Rosa y Toay, en donde la
dispersion fue mayor (ver mapa N°3).

Segun el censo de 1914, el Territorio Nacional de La Pampa contaba con una
poblacién de 101.338 habitantes. El Departamento 11°% -donde se ubican las principales
congregaciones de la Parroquia- concentraba el 26,1% de la poblacion, compuesta en un
60% de argentinos y un 40% de extranjeros (cuadro N°1). De éstos, el 12,5% provenia
de Rusia y se ubicaba principalmente en las zonas rurales (cuadro N°2). De acuerdo con
Maluendres (1995), fue durante la década de 1920 que el Territorio Nacional de La
Pampa registro el pico maximo de ingreso de inmigrantes extranjeros transoceanicos.
Entre ellos, un 17,2% provenia de Rusia (cuadro N°3).

Una de las colonias nacidas en este proceso fue Espiga de Oro, donde se
radicaron las familias fundadoras de la Parroquia luterana Santa Rosa-Winifreda. Las
tierras pertenecian a José Norman Drysdale, quien las hered6 de su padre. Al igual que
muchos otros propietarios de la zona, Drysdale arrend6 su propiedad a empresarios
colonizadores y promovio la fundacion de distintos pueblos, entre los cuales se cuenta
Winifreda®. David Lerman, arrendatario suyo, se encargd de fundar Espiga de Oro,
hacia donde atrajo gran numero de colonos, en su mayoria alemanes de Rusia (Molins,
1918). La llegada del ferrocarril en 1913 impulsé el crecimiento de la colonia: las 30

familias iniciales sumaban 108 al final de la década (Molins, 1918: 153).

%2 Segun la division departamental de 1904, vigente hasta 1914. Ver mapas N° 4 y 5.
%3 Nombrado asi en honor de su hija, al igual que las colonias “Inés” y “Carlota”.
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Capitulo 2

Los luteranos en Argentina y La Pampa. Resefia histdérica de la Parroquia

En el presente capitulo explicamos los cambios, las permanencias y las
redefiniciones que sufrié la Parroquia luterana de Santa Rosa-Winifreda, desde sus
origenes en la colonia agricola “Espiga de Oro” hasta el traslado de la sede parroquial a
la ciudad de Santa Rosa. Para comprender mejor su historia, haremos una breve
referencia a la conformacion de IELA, ligada a su vez a la actuacion del Sinodo
Evangélico Luterano de Missouri, Ohio y otros Estados

El Sinodo Missouri en la Argentina y la formacién de la IELA

Los origenes del Sinodo Missouri (SM) se remontan al afio 1839, cuando un
grupo de religiosos de confesion luterana emigraron desde la Sajonia alemana hacia
Estados Unidos con el fin de practicar libremente su religion (Weber, 2005)*. En abril
de 1847, en union con otros grupos de luteranos locales, se constituyeron en el “Sinodo
Evangélico Luterano de Missouri, Ohio y otros estados™®>. Pronto esta organizacion
comenzo a plantearse la tarea de hacer mision en otros paises. Reunido en Convencion
General en el afio 1899, el SM resolvid iniciar el trabajo misional en América del Sur,
especialmente en Brasil y la Argentina.

En 1900, se fundd la primera congregacion luterana en San Pedro, Rio Grande
do Sul. Dos afios después se inauguro el “Distrito de la Iglesia Luterana de Brasil”, cuyo
presidente electo fue William Mahler (Weber, 2005). En 1905, el presidente Mahler
recibié una carta proveniente de la Argentina, del pastor von Mathesius del Sinodo
Evangélico Alemén del Rio de La Plata (SEARP), a cargo de una congregacion en
Aldea San Juan, Entre Rios. En la misiva pedia un ministro luterano que se hiciera

cargo de dicha comunidad, aludiendo que la feligresia no queria pertenecer al SEARP.

% En 1817 la corona de Prusia decidi6 unificar a las iglesias evangélicas y adopt6 la doctrina reformada
como oficial. EI gobierno tomd severas medidas en contra de aquellos que se oponian a esta unificacion
(encarcelamiento, cesacion en cargos publicos). Esta situacion provocé la migracion de contingentes de
luteranos hacia Australia y América en 1838 y 1839. Asimismo, en Sajonia, por temor a la unificacion,
muchos partieron también hacia América en 1838 (Weber, 2005).

% E| Sinodo comprende la unién de las congregaciones luteranas que adhieren a una misma postura
teoldgica. Constituye un cuerpo consultivo dotado de autoridades que representan a la totalidad de las
congregaciones adheridas.

% «(...) a fines de abril de 1902 el pastor von Matthesius (...) por su propio deseo fue designado
oficialmente por el SEARP como guia espiritual de la congregacion de San Juan (...). Segin fuentes del
SEARP, el pastor resultd ser un “mentiroso” que habia afirmado ser pastor. Esto llevo al Superior
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En respuesta a esta solicitud, Mahler visitd la congregacion, que se organizé en
asamblea y declaré su unién al SM. A su regreso, envié al Rev. Henry Wittrock®”, quien
se convirtid asi en el primer pastor del Sinodo en la Argentina. Desde alli, la iglesia se
comenzo a extenderse por las provincias de Entre Rios, Buenos Aires y La Pampa.

El desarrollo de la obra misional fue supervisado hasta 1920 por una comision
residente en Brasil, el “Departamento para la Mision en Argentina”. En ese afio los
pastores que entonces trabajaban en nuestro pais decidieron conformar un cuerpo
directivo local, aunque dependiente del distrito brasilefio. Dicho organismo estuvo
presidido por Alfredo T. Kramer —a su vez segundo vicepresidente del distrito de Brasil-

38, Mas adelante,

e incluia un secretario, Bertholdo H. Ergang y un vocal, Carl H. Wol
en 1928, resolvieron organizarse como una entidad aparte, cuyo nombre paso a ser
“Corporacion del Distrito Argentino del Sinodo de Missouri, Ohio y otros estados”. En
1956 adoptd su denominacion actual, “Iglesia Evangélica Luterana Argentina”, en el
contexto de una progresiva nacionalizacion de la institucion -acelerada luego de la
Segunda Guerra Mundial-. Dado que aln continuaba bajo la direccién del Sinodo en
Estados Unidos, en 1977 comenzaron a implementar un plan de autonomizacion
conocido como “Plan Maestro” y que tenia por objetivo lograr el autogobierno,
autofinanciacién y autopropagacion. Finalmente, la IELA se independizé del Sinodo y
se declar6 “iglesia hermana” en 1986 (Weber, 2005).

La presencia de pastores del Sinodo en La Pampa se remonta al afio 1907, a
partir del contacto establecido por un estudiante del seminario luterano de Brasil. El
Departamento de Misién envié a Augusto Heine®* como pastor misionero para que

atendiera a una comunidad de alemanes de Rusia en la zona de Avestruz, en el limite

Consejo Eclesial de Prusia con sede en Berlin (...) a rechazar el pedido de San Juan de Urdinarrain de ser
incluida en la asociacion eclesiastica. ‘En venganza’, v. Matthesius parece haber tomado contacto con
Carl Wilhelm Mabhler, presidente del distrito brasilefio del SM con el objeto de pedirle ayuda en la forma
de enviar un pastor para su congregacion.” (Knoll, 2013: 64-65)
%" Trabajaba desde 1902 como pastor en la congregacion Rincéo dos Vales en Brasil. Fuente: Un relato
del Rev. Henry Wittrock sobre sus 55 afios de servicio en el ministerio de la Iglesia Luterana — Sinodo de
Missouri, 1902 hasta 1957.
%8 Beckmann S.H. (1995) [1955] “El Departamento de Mision y su area de actividades” En: Schimpf
(1995: 17).
% August Heinrich Hartwig Heine (1884-1962). Nacido en Alemania, estudié y se formé como pastor en
los Estados Unidos (St. Louis, MO) en 1907 y como misionero trabajé en Argentina (Buenos Aires) por
tres afios. Desde 1910 desarrolld su ministerio en tres ciudades de Brasil: Sdo Leopoldo, Dois Irmédos y
Porto Alegre, todas en Rio Grande do Sul. Ademas fue consejero, redactor del Kirchenblatt y presidente
electo en dos periodos distintos. En el segundo de ellos fue sustituido debido a que las autoridades
militares brasileras lo aprisionaron por cuatro afios durante la Segunda Guerra Mundial. Fue considerado
por muchos colegas como “padre de los pastores” (Biografia aportada por el Instituto Historico de la
Iglesia Evangélica Luterana de Brasil —IELB-).
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entre Buenos Aires y La Pampa. Heine comenzo su trabajo en cuatro puntos diferentes:
Gorriti, Avestruz, La Loma y Campo Compafiia (cercano a Alpachiri), pero en 1910
dejo su tarea al ser convocado por una parroquia brasilera. A él le sucedieron Guillermo
Ruesch (1911), Teodoro Schroeder (1913), R. Ginther (1915) y C. Niklas (1915)
(Trunof, 1935).

La Parroquia luterana de Santa Rosa-Winifreda®

El nacleo inicial de la parroquia luterana se establecié en la colonia agricola
Espiga de Oro. Inicialmente, se trataba de un grupo de cuatro familias de inmigrantes
ruso-alemanes, de confesion protestante, que comenzé a reunirse para celebrar cultos.
Los jefes de familia -Karl Domke, Adolfo Domke, Cristian Hepper y Cristian Schmidt-
se encargaban de organizarlos y dirigirlos debido a que no contaban con un pastor que
los guiara®.

Hacia 1911, con el aumento de las familias practicantes, la incipiente
congregacion recibié la atencién de pastores itinerantes provenientes de la Iglesia
Luterana de Brasil. El primero de ellos fue Wilhelm Ruesch, quien recorrié el area
desde 1911; en 1916 fue reemplazado por Conrado Schroeder y en 1917 por C. A.
Niklaus. No sélo atendieron al grupo conformado en Espiga de Oro, sino que se
dedicaron a reunir y visitar a todas aquellas familias de origen germéanico que se
identificaran con el luteranismo, con el objetivo de organizar congregaciones y puntos
de predicacion.

De este modo, se conformaron pequefias comunidades en distintos puntos de la
region, que fueron agrupados en parroquias (conjuntos de congregaciones atendidas por
un mismo pastor). Espiga de Oro pertenecia a la Parroguia Santa Rosa y lleg6 a incluir a
Winifreda, Mauricio Mayer, Anguil, Campo Torello, Uriburu, Médanos Blancos, Naicd,
Legua XII y Cereales (ver mapas N° 6 y 7). La visita de estos pastores motivé la

organizacion de la pequefia congregacion; en 1912 construyeron su primera capilla, mas

“% L_a informacién con la que contamos acerca este periodo se encuentra principalmente en la crénica de la
congregacion recopilada en la década de 1960 por el pastor Victor Dorsch. En adelante nos remitiremos a
dicha fuente. Registro Parroquial, Libro N° 1, Seccion “Croénica”. Congregacion “San Juan”, Santa Rosa,
La Pampa
*L Al parecer quien cumplia con més frecuencia esta tarea era Carlos Domke. Fuente: Crénica de la
congregacion. Registro Parroquial, Libro N° 1, Seccién “Crénica”. Congregacion “San Juan”, Santa Rosa,
La Pampa
~32 ~



tarde trasladada a la chacra del mismo K. Domke, y en 1914 eligieron a sus primeras
autoridades: K. Domke, A. Domke y C. Hepper®.

En 1918, la Parroquia pudo contar con el primer pastor permanente de la region.
Se trataba de Carl H. Wolf, proveniente de los Estados Unidos. Su lugar de residencia
en La Pampa fue en Espiga de Oro, que era hasta entonces la congregacion mas
numerosa y la Unica de los alrededores que contaba con una capilla. También, atendia
las zonas de Campo Anguil, Cereales, Quemu-Quemu y Colonia Barén, donde se
habian instalado familias luteranas. Wolf trabajé alli por un periodo de casi once afios y
regreso a su pais de origen en 1929.

Durante este tiempo, la pequefia congregacion experimentd un considerable
crecimiento, dado que en 1918 sumaban ya 20 familias. El incremento del nimero de
fieles se debid, sin dudas, a la llegada de los nuevos colonos que también se instalaron
en la zona. Como mencionamos en el capitulo anterior, durante la década de 1920 el
Territorio Nacional de La Pampa registr6 el pico maximo de ingreso de inmigrantes
extranjeros, incluido un porcentaje significativo de alemanes de Rusia.

Hacia 1930, una gran crisis agro-ecologica afectd la region pampeana. Las
causas fueron variadas, aunque un factor de peso lo constituyé la practica del
monocultivo intensivo del trigo. Esto debilité enormemente la tierra, lo que provocd
desertificacion y voladuras de suelos. A ello se sumaron factores climaticos: tres afios
consecutivos de sequia que echaron a perder las cosechas, ademéas del viento que
aceleraba la erosidn. La situacion econdémica tampoco ayudaba a los colonos, dado que
el precio del trigo bajd, los fletes aumentaron y el valor de los arrendamientos se
mantuvo constante (Rulli, 1995; Lluch y Di Liscia, 2014). Acorralados desde todas
partes, muchos habitantes de la colonia se vieron obligados a abandonar sus campos y a
establecerse en otras zonas. Entre los destinos elegidos destacan EIl Chaco, Santa Fe y el
sur de Buenos Aires, mientras que otros se trasladaron a centros urbanos dentro de la

provincia®,

*2 LLa documentacién no indica qué funciones desempefié cada uno, pero podemos inferir que se trataba de
los cargos de presidente, secretario y tesorero.
*% para mayores referencias sobre la migracion al Chaco ver Rulli (1995). Respecto de la migracion al sur
de Buenos Aires, el libro de los 25 afios de IELA registra que en 1927 muchos se mudaron a la ciudad de
Patagones: “Fue en 1927 que una cantidad de familias de Villa Alba, Winifreda y zona juntaron sus
pertenencias y se dirigieron a la parte mas al sur de la provincia de Buenos Aires. (...) Las familias
luteranas que fueron a ese lugar provenian de las congregaciones del pastor Kroeger (Villa Alba) y del
pastor Wolf (Winifreda).” (Triinof, 1930: 61).
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En esos afios, muchas familias de Espiga de Oro se establecieron en Médanos
Blancos, una colonia agricola cercana a la ciudad de Santa Rosa. El incremento del
nimero de luteranos en ese lugar condujo a la conformacién de una nueva
congregacion, que contd con la atencion permanente del pastor Gerardo Batz -sucesor
de Wolf-. También, en Santa Rosa comenzaron a celebrarse cultos, dado el nimero de
miembros que se habian trasladado alli.

Tras la partida de Batz, la parroquia estuvo a cargo del pastor de Darregueira (M.
Berndt) por un breve periodo, hasta el arribo de Reinhold Schmidt en 1934*. Las
familias luteranas estaban muy dispersas en la zona rural y la movilidad espacial era
frecuente, dada la inestabilidad de las condiciones de los colonos. Los escasos pastores
debian recorrer un territorio extenso, con numerosos asentamientos agricolas de
proporciones reducidas. Un indicador de esta dispersion es la cantidad de
congregaciones o puntos nuevos que figuran en el informe de 1933: Ataliva Roca,
Campo Perdido, Colonia Barén, Médanos Blancos, San Juan, Doblas, Rivera y Espiga
de Oro (ver mapa N°7). En ese entonces la feligresia habia crecido considerablemente;

sumaban en total 498 miembros, repartidos en 63 familias™.

Congregacion “La Santa Trinidad” de Winifreda

En 1942, el nuevo pastor, Bertoldo H. Ergang, decidié trasladarse a la localidad
de Winifreda, receptora de muchos de los fieles de Espiga de Oro y otras colonias
circundantes. Alli se formalizé la composicién de una nueva congregacién. El traslado
de la sede parroquial, una vez mas, daba cuenta de que el futuro de la parroquia se
encontraba en los centros urbanos. Dada la cercania del pueblo a la colonia Espiga de
Oro, los servicios religiosos se celebraban todos los meses en forma alternativa en
ambos lugares.

En el poblado pronto comenzaron a oficiarse cultos en castellano, lo cual era
novedoso para la parroquia. Aunque mantuvieron los acostumbrados servicios en
idioma alemaén, esta iniciativa continuaria avanzando con el correr de los afios debido a

la progresiva argentinizacion de los hijos y nietos de los inmigrantes.

* Desde entonces y hasta 1936, figuré con el nombre de Rivera e incluyé a Doblas, San Juan, Espiga de
Oro, Médanos Blancos, Colonia Bardn, Campo Perdido y Ataliva Roca como nucleos de predicacion. Es
a partir de este afio que datan los primeros informes estadisticos anuales de la iglesia y los registros de
bautismos, nacimientos, matrimonios, confirmaciones y defunciones.
* Informes anuales y semestrales de la Parroquia Santa Rosa-Winifreda, afio 1933. Congregaciéon “San
Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
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De acuerdo a los informes parroquiales elevados anualmente al SM, en 1942, la
flamante congregacion contaba con un nimero de 32 miembros. Dos afios después,
sumaban 76 miembros, agrupados en 11 familias®®. La variacion en las estadisticas
parroquiales refleja el movimiento de una poblacién que debia reacomodarse segun las
oportunidades econdmicas que ofrecia la region.

A medida que disminuia la cantidad de miembros de las colonias agricolas,
crecian las congregaciones de Santa Rosa y Winifreda (ver cuadro 4). Este traslado de la
poblacién hacia areas urbanas constituyé un fenémeno global, motivado precisamente
por la crisis que afect6 la region (Lluch y Di Liscia, 2014). Santa Rosa, como ciudad
capital, era el principal polo de atraccion; pero también Winifreda fue receptora de
muchos miembros, principalmente de los que provenian de las colonias circundantes,
como Espiga de Oro.

La congregacion recibidé en 1945 la donacion de un terreno dentro de la localidad
por parte de los propietarios Malcolm Blair y Winifreda Maud Drysdale, hijos de José
Norman Drysdale*’. Como consta en la escritura del terreno, se trata de los solares 5 al
10 de la manzana N° 24, ubicada en la zona céntrica del pueblo. El siguiente paso fue
construir una casa para el pastor y un salén para la celebracién de los cultos, puesto que
hasta ese entonces lo hacian en casas particulares o alquiladas. La concrecién de dicho
proyecto se vio interrumpida temporalmente, debido a la dimisién de Ergang en 1946

Con la llegada del pastor Erico Sexauer (1947), los fieles concluyeron la
construccidn de la casa pastoral junto con un pequefio salon adosado para la celebracién

de los cultos. Para entonces, la Parroquia sumaba siete congregaciones o0 puntos de

*® Informes anuales 1942 y 1944, Congregacion “San Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
" José Norman Drysdale, proveniente de Escocia, era el propietario de las tierras donde se ubicaban la
colonia Espiga de Oro y el actual pueblo de Winifreda, las cuales habia adquirido del gobierno en 1886.
Al fallecer, la propiedad fue heredada por sus hijos (Alvarez, 1999). La donacién de éstos a la lglesia
Luterana parece haber sido una especie de compensacion por la venta de una parcela del terreno de la
colonia Espiga de Oro, seglin consta en la escritura del terreno: “Los mandatos de sefior Gargiulo
constantes en los testimonios presentados se hallan integramente copiados asi: (...) ‘don Malcom Blair
Drysdale... y dona Winifreda Maud Drysdale de Thomson... dijeron: que confieren poder especial a
favor de los Sefiores Juan A. Chilibroste y don Hector J. Chilibroste, para que (...) en sus nombres y
representacion vendan... una fraccion de campo propiedad de los comparecientes que forma parte de la
finca denominada “Espiga de Oro”, compuesta ésta de los lotes niimero diez y siete y diez y ocho, letra A,
jurisdiccion de La Pampa Central... (...) Igualmente los facultan para que una vez subdividida la tierra
donen gratuitamente sin cargo ni condicion alguna a las autoridades administrativas correspondientes las
fracciones de tierra necesarias... firmando las escrituras publicas correspondientes’”. Testimonio de la
Escritura de Donacién de los Solares N° 5, 6, 7, 8, 9 y 10, Manzana N° 24 a favor de la Congregacion
Luterana del Sinodo de Misuri en Winifreda y Espiga de Oro, Congregacion “La Santa Trinidad”,
Winifreda, La Pampa.
*8 Ergang dejo la congregacion luego del fallecimiento de su primera esposa.
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reunion: Espiga de Oro, Winifreda, Uriburu, Campo Torello, Legua XII (o Campo
Perdido), Médanos Blancos y Santa Rosa. Winifreda contaba, segun el informe elevado
al Sinodo en ese mismo afio, con 19 familias, que sumaban un total de 71 miembros*.

Los inicios de la década de 1950 marcaron uno de los periodos méas prosperos de
la parroquia. Debido a las consecuencias desfavorables que la Segunda Guerra Mundial
acarre0 sobre el precio de los granos y el desarrollo de la agricultura en la region
pampeana, en la década de 1940 el gobierno implement6 una serie de medidas para
proteger a los arrendatarios™. Dichas medidas, junto con el otorgamiento de créditos del
Banco Hipotecario, facilitaron en el corto plazo la compra de tierras por parte de
quienes la arrendaban (Olmos, 2014). Sumado a ello, las condiciones climéticas
mejoraron, por lo cual las cosechas prosperaron de forma significativa>'. Esto favorecié
a varios miembros de la feligresia, quienes mejoraron su situacion econdmica y les fue
posible realizar mayores contribuciones. Esta situacion coincidié con la llegada del
nuevo pastor, Victor Dorsch, quien fue instalado en 1951.

En 1957, la chacra donde estaba ubicada la capilla en Espiga de Oro fue vendida
a una persona ajena a la iglesia. A raiz de ello se comenz6 a discutir la posibilidad de
unir las congregaciones y vender la capilla al nuevo duefio de la chacra, lo que se
concretd finalmente en 1959. Ambas secciones sumaban 47 familias, con un total de
224 miembros™. Motivados por la bonanza econémica, en 1960, los feligreses se
propusieron la construccién de un nuevo templo, que inauguraron al cabo de cuatro

anos.

* Informe anual del afio 1947. Congregacion “San Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
%0 En 1942 se dict6 la Ley de Emergencia N° 12.771 y en 1943 el decreto 14.001, ambos con el objetivo
de reducir los montos de los arrendamientos. En 1945, un nuevo decreto (18.290) prorrogd el plazo de los
arrendamientos y en 1948 la Ley N°13.264 fij6 en 5 afios con opcidn a 3 més el plazo minimo (Olmos,
2014).
51 Esta mejora en la situacién econémica de la feligresia es mencionada por Dorsch en diversas
oportunidades. Citamos un ejemplo de su libro Los dias que se fueron: “No recuerdo haber visto levantar
una cosecha de trigo tan abundante como la que se dio en el afio 1952-53. Es decir, la cosecha que se
obtuvo inmediatamente después de la gran epidemia de sequia, cuando ya habian transcurrido tres afios
con ausencia casi total de cosecha, y la pobreza y el desaliento habian alcanzado limites pocas veces
conocidos.” (Dorsch, 1978:37).
32 E| pastor Dorsch menciona que “Los afios comprendidos en este periodo, para ser mas exacto, del afio
1952 en adelante, se caracterizan por las favorables condiciones climaticas y la consiguiente abundancia y
prosperidad que se registran en la zona. Los miembros de la congregacion, en su mayoria chacareros
arrendatarios, se convierten en propietarios de las tierras que trabajan. Ello favorece la campafia iniciada
en procura de elevar el nivel econdmico de la congregacion mediante mejores y mas efectivas
contribuciones, obteniéndose resultados positivos.” Cronica de la congregacion. Registro Parroquial,
Libro N° 1, Seccion “Cronica”. Congregacion “San Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
53 Crénica de la congregacion. Registro Parroquial, Libro N° 1, Seccién “Crénica”. Congregaciéon “San
Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
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Poco tiempo después, alentada por el pastor Ernesto Weigandt (quien llego en
1963), la congregacion ahora unificada procedi6 a revisar los estatutos. Los anteriores
no especificaban algunas cuestiones necesarias para organizar las asambleas
deliberativas, tales como las condiciones para ser miembro votante o el porcentaje
necesario de votantes para que hubiera quorum®*. Un afio més tarde decidieron afiliarse
a la IELA como miembros con derecho a voto, dado que hasta ese entonces lo eran solo
en calidad de obra misional y como tales dependian del Departamento de Misi6n®>. Si
bien esto les permitia participar de la organizacion eclesiastica en las asambleas
generales, también significaba asumir mayores responsabilidades en cuanto a aportes

econdmicos para el sostenimiento del pastor y de la institucion.

Organizacion de la congregacion “San Juan” de Santa Rosa

La comunidad de Santa Rosa comenz6 a formarse después de 1930, cuando
muchas de las familias luteranas debieron mudarse a la zona de Médanos Blancos y a la
capital pampeana. En ese entonces el ministro en funciones era G. Batz, y Médanos
Blancos funcionaba como sede parroquial. Segin nos inform6 Roberto Hepper, estas
personas no estaban organizadas; simplemente se reunian para celebrar los cultos
cuando venia el pastor®®. Con el correr de los afios, a ellas se sumaron otras familias
provenientes del mismo lugar. En 1962, uno de los miembros de la congregacion
decidié donar un terreno para la construccion de un templo. En consecuencia, fue
organizada una comision especial que culminé sus tareas en 1965°".

El 22 de mayo de 1966, reunidos en asamblea y asesorados por el entonces
vicario Pablo Wahler, redactaron los estatutos que regirian la vida de la congregacion y
eligieron la primera comisién directiva. Entre los firmantes del acta se encontraban:
Juan Ruff, Roberto Hepper, Marcelo Reiner, David Kaus, Jacobo Schmidt, Conrado

Weigum, Juan Bentz y Guillermo Bentz, entre otros®.

> Libro de Actas de la congregacion de Winifreda, Acta S/N 16/08/1963, Folio 35. Winifreda, La Pampa.
> Libro de Actas de la congregacion de Winifreda, Acta S/N 02/08/1964, Folio 46. Winifreda, La Pampa
*® Entrevista a Roberto Hepper (20/4/2011). Roberto Hepper, afincado en Santa Rosa, fue miembro de la
comision directiva durante el pastorado de Pablo Wahler. Fallecié el 13/9/2011.
*" Registro Parroquial, Libro N° 2a, Seccién “Memento”. Congregacion “San Juan”, Santa Rosa, La
Pampa.
%8 Todos ellos eran vecinos de la ciudad de Santa Rosa. Algunos, como Roberto Hepper, provenian de
Médanos Blancos. Juan Bentz, por otra parte, fue quien doné el terreno para la construccion del templo.
Libro de Actas de la Congregacion “San Juan”, Acta N° 1, Folio 1, Santa Rosa, La Pampa.
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A medida que las familias de los campos circundantes se trasladaban a la ciudad,
la comunidad santarrosefia asumié mayor dinamismo y autonomia. Los tres cargos
iniciales de la comisién directiva -presidente, tesorero y secretario- pasaron a un total de
ocho -vicepresidente, vicetesorero, vicesecretario y revisores de cuentas->’, e
inmediatamente se abocaron a la tarea de proveer al templo de un mobiliario adecuado
(bancos, altar, armonio). También, las mujeres comenzaron a organizarse en una “Liga
de Damas™®.

Pronto el pastor Wahler comenzé a considerar la posibilidad de trasladar la sede
pastoral a la capital de la provincia®’. El trabajo con los jévenes®, en el que el pastor
estaba especialmente interesado, se hacia dificil en Winifreda, dado que muchos
abandonaban el pueblo en blsqueda de alternativas laborales. Las razones para el
traslado de la residencia pastoral eran numerosas: el aumento de la cantidad de jovenes
que necesitaban ser asistidos; el extenso campo de actividad misional que ofrecia la
ciudad como capital de provincia; la ubicacion de la ciudad como punto céntrico de la
parroquia, desde donde se podia llegar mas comodamente a aquellos nucleos de familias
luteranas asentadas en los pueblos o campos cercanos; “la presencia de un ambiente mas
adecuado culturalmente para la formacién personal del pastor y su familia; y el facil
acceso a hospitales, sanitarios, carceles y asilos”®. En suma, mudarse a la ciudad
significaba acceder a los beneficios de la “modernidad”. El pastor efectud su traslado en
1975; durante los primeros afios residié en su vivienda particular, dado que ain no
estaba construida la casa pastoral. Comenzaba entonces para la parroquia una nueva
etapa, centrada ahora en el trabajo dentro de la ciudad y cada vez mas relegada de las

areas rurales circundantes.

% Libro de Actas de la Congregacion “San Juan”, Acta N° 1, Folio 1, Santa Rosa, La Pampa.
%0 «Se informé que las damas de la congregacion estan en vias de organizarse formando una liga estable.
Por la misma razén se resolvié que esta liga estuviese presente en las reuniones de la comision Directiva,
cuando se trate sobre asuntos que sean de comun incumbencia” Libro de Actas de la Congregacion “San
Juan”, Acta N°4, 20/10/1968, Folio 9, Santa Rosa, La Pampa. No contamos con mas datos acerca de la
liga de damas debido a que no dejaron registros escritos de su actuacion en la congregacion.
81 Registro Parroquial, Libro N° 2a, seccion “Memento”. Congregacién “San Juan”, Santa Rosa, La
Pampa.
%2 El trabajo con la juventud era un area de importancia creciente dentro de IELA. Desde la década de
1940 el Seminario habia organizado una asociacién, liderada por los propios estudiantes, con el fin de
coordinar y fomentar las reuniones de jovenes en las congregaciones. En 1953 se organizd la primera
convencion nacional de jovenes en Villa Ballester, Buenos Aires y en 1956 la revista “El Luterano”
dedicé un espacio exclusivo para el intercambio de noticias, experiencias y articulos dirigidos a la
Juventud. De este modo se pretendia incentivar el trabajo con los jévenes y la organizacién de ligas en las
congregaciones de todo el pais. Fuentes: El Luterano, Tomo V, N°11, Noviembre de 1949, p. 84; Tomo
X, N°1, Enero de 1954, pp. 5-6; Afio XII, N°7, Julio de 1956, p. 55.
83Acta N° 3, Folio 7. Libro de Actas N° 1, Congregacién “San Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
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Capitulo 3
Religion y Etnicidad

Al llegar a un nuevo pais y enfrentarse a un contexto cultural y socio-econémico
totalmente extrafio, las distintas comunidades de inmigrantes buscaron de alguna
manera recrear los lazos que los unian a su patria de origen para conservar asi su
identidad. En muchos casos ese vinculo se encontraba en la propia religion, de manera
que en torno a la iglesia se entremezclaban la identidad étnica con la religiosa.

Al abordar este vinculo particular entre la religion y la experiencia migratoria,
Seiguer (2009c; 2013) plantea que las iglesias asumieron nuevas responsabilidades en el
contexto post inmigratorio. En el caso de la Iglesia Anglicana, advierte cémo la
preservacion de la identidad nacional inglesa de sus fieles se convirtio en una
problematica pastoral. Asi, la propia institucion religiosa insistia en la necesidad de
conservar el idioma, educar a los nifios en la cultura britdnica y mantener matrimonios
endogdmicos. Estas funciones excedian aquellas que la iglesias cumplian en su contexto
original —esto es, en el continente europeo-; por lo tanto, la autora propone pensarlas
como espacios reproductores y re-creadores de la identidad étnica del grupo, como
“refugios de etnicidad”. En este sentido, resalta que esa “identidad nacional” no sélo se
conservaba, sino que incluso se reinventaba en el nuevo contexto, como respuesta a la
necesidad de diferenciarse del medio que rodeaba a la comunidad.

Por supuesto que los casos britanico y danés no fueron los Gnicos en que se dio
este tipo de relacién entre la institucién religiosa y la identidad étnica del grupo, sino
que es un fendmeno que se repite en muchos otros, como los alemanes, italianos,
galeses, 0 escoceses, por mencionar algunos. En el presente capitulo nos proponemos
analizar los alcances de este vinculo étnico-religioso en la comunidad de alemanes de

Rusia luteranos de la Parroquia Santa Rosa-Winifreda.

Religion y cultura: la conservacion del idioma

El idioma constituyd uno de los principales elementos culturales que unia a los
inmigrantes con su identidad nacional o étnica. Los alemanes de Rusia habian
conservado celosamente su lengua en el Volga durante mas de un siglo y se propusieron

lo mismo en el nuevo pais. No todos hablaban el mismo dialecto; se diferenciaban entre

~39 ~



los que manejaban el aleman alto (Hoch-deutsch) o el llano (Plattdeutsch), de acuerdo a
la region de Alemania desde donde hubieran migrado a Rusia (Weyne, 1986).

Las fuentes indican que en un principio los servicios religiosos eran celebrados
totalmente en aleman, e incluso las primeras actas de asambleas de Winifreda y Espiga
de Oro —que datan de 1951 en adelante- estan redactadas en ese idioma®. Esta situacion
se repetia en las distintas comunidades a nivel nacional y al parecer el Sinodo no oponia
ningun reparo al respecto, al menos en esta primera etapa. EI material litdrgico y las
publicaciones periodicas producidas por la institucion acompafiaban esta realidad.

Sin embargo, hacia 1940 e incluso antes, la postura de la incipiente IELA
comenzo6 a modificarse e hicieron su aparicion los primeros rituales cristianos y libros

1°®, La publicacion oficial, el Evangelisch-Luterischer Bote®® -en

de catequesis en espafio
circulacion desde 1918-, incorpor6 un suplemento en castellano denominado “El Hogar
Cristiano”. Previo a ello solo se registran algunos pocos y efimeros intentos de iniciar
una mision en idioma nacional en las provincias de Cordoba, Buenos Aires y Entre Rios
(Schimpf, 1995).

En la Parroquia de Santa Rosa-Winifreda comenzaron a celebrarse cultos en
castellano por iniciativa del pastor Ergang, en 1942. Este cambio no significo el

abandono del alemén:

Corresponde sefialar aqui que por primera vez se realizan en Winifreda cultos en el
idioma del pais, prosiguiéndose sin embargo con los cultos en idioma aleméan, como se
hacia al principio y como se viene haciendo hasta ahora.®’

Pasarian aun dos décadas hasta que el aleméan dejara de ser utilizado definitivamente en
los cultos, cuando las generaciones mas jovenes incorporaron el uso del espafiol tanto

para la vida privada como publica. El idioma fue uno de los aspectos de su identidad al

% Libro de Actas de la congregacion de Winifreda. Iglesia Evangélica Luterana de Winifreda, Sarmiento
488.
% Los catecismos en castellano comenzaron a usarse entre 1930 y 1942 y los libros de historias biblicas
para catequesis en 1932. Asimismo, el primer Ritual Luterano en espafiol se imprimid en 1945 (Schimpf,
1995).
% No disponemos de datos muy precisos sobre la edicién de la revista Evangelisch Luterischer Bote; la
informacién que brinda el libro conmemorativo de los 90 afios de IELA (ver nota 13) es la siguiente:
Comenzo a publicarse en 1918; desde entonces sufrié varios cambios a lo largo del tiempo, “Se modificd
el encabezamiento; ya no se llama ‘Evangelisch-Luterischer Bote’ sino ‘Evangelisch Luterische
Kirchenbote’; en 1925 se agrando el tamariio, en 1948 se lo volvio a reducir; la cantidad de paginas
aumentd de 8 a 16. En los primeros seis afios, la revista se imprimia en Buenos Aires; de mayo de 1924 a
mayo de 1940, en nuestra Casa Publicadora Concordia, Brasil, por razones de economia; a partir de
entonces, nuevamente en Buenos Aires. La redaccion y la administracion pasé por distintas manos. (...)”
(Pég. 37).
®7 Crénica de la congregacion. Registro Parroquial, Libro N° I, Seccién “Cronica”. Congregacion “San
Juan”, Santa Rosa, La Pampa.
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que se aferraron con mas fuerza los alemanes de Rusia, ademas de su confesion
religiosa. Con el tiempo, sin embargo, ese estrecho vinculo entre idioma y religion fue
perdiendo fuerza a medida avanzaba el proceso de integracion de los fieles a la sociedad
en la que estaban insertos.

Mas alla de los motivos misionales esgrimidos por los pastores interesados en la
adopcion del espafiol, esta tendencia no era ajena a un contexto nacional en el que era
cada vez mas dificil sostener practicas culturales extranjeras. En este sentido,
reconocemos al menos dos procesos que influyeron en este paulatino proceso de
adopcion del castellano: la consolidacion de una presencia mas efectiva del Estado en
materia educativa y el ascenso del nacionalismo catolico, que desconfiaba de todo
aquello que no se enmarcaba en lo “argentino” (Romero, 2012).

En un contexto internacional en que el “nacionalismo expansionista europeo” se
encontraba en pleno auge, como sefiala Hobsbawm (2009), resultaba particularmente
inquietante la presencia de colectividades de inmigrantes viviendo bajo sus propias
pautas culturales dentro del territorio argentino. Frente a esta realidad, el novel Estado
Nacional consider6 a la educacion publica como uno de los elementos clave para
generar en la poblacion un sentimiento de pertenencia a la nacion Argentina (Bertoni,
1996). Si bien esta estrategia comenzo a ser desarrollada desde fines del siglo XIX, fue
hacia el centenario que cobré mayor impulso, a partir de la gestion de José M. Ramos
Mejia en el Consejo Nacional de Educacién (Devoto, 2004). La escuela debia ser el
espacio en donde se ensefiara a valorar la historia argentina, venerar los simbolos patrios
y aprender el castellano como idioma nacional.

En el Territorio de La Pampa el avance de esta politica educativa resulté ser mas
lento de lo deseado por las autoridades debido a la escasez de recursos, tanto materiales
como humanos. La dispersion de la poblacion y las condiciones climaticas adversas,
tanto en verano como en invierno, dificultaban enormemente la tarea (Billorou y
Sanchez, 2014). Debido a ello, las autoridades permitieron la actuacion de instituciones
escolares religiosas y particulares para que suplieran la escasez de escuelas publicas
(Rodriguez, 2016). Dichas escuelas eran fuertemente criticadas por los inspectores, en
particular las pertenecientes a colectividades extranjeras (Lluch, 2002), dado que no
ensefiaban el castellano ni propiciaban un sentimiento de nacionalidad hacia la patria
argentina. A pesar de los reclamos y esfuerzos de las autoridades territorianas y

nacionales, la situacion se mantuvo hasta mediados de siglo, por lo que la escolarizacion
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de la poblacién pampeana -y de los Territorios Nacionales en general- tardd mas en
efectivizarse que en otras partes del pais (Billorou y Sdnchez, 2014).

Con todo, la obligatoriedad de la ensefianza del castellano significo un corte
importante en la transmision cultural de padres a hijos entre los alemanes de Rusia,
puesto que los nifios aprendian en la escuela un idioma que los padres no dominaban.
Esto generaba problemas sobre todo para los nifios que ingresaban a la etapa escolar sin
haber aprendido una sola palabra de castellano: recibian las burlas de sus compafieros y
les resultaba sumamente dificil adaptarse al cambio y entender a los maestros. Sufrir
este tipo de experiencias llevo, a muchos hijos o nietos de inmigrantes, a interrumpir la
ensefianza del alemén con sus propios hijos y ensefarles el castellano como idioma
materno, a fin de que no pasaran por la misma experiencia traumatica que ellos®®. Como
sefiala Devoto (2004), esta segunda generacion de hijos de inmigrantes absorbid
rapidamente los mitos patridticos transmitidos desde la escuela.

El segundo proceso mencionado guarda relacion con el contexto de entreguerras
y el surgimiento de los fascismos europeos, que combinaban un nacionalismo
exacerbado con un fuerte control social.

A partir de 1933, miembros de la comunidad alemana de nuestro pais
comenzaron a denunciar la infiltracion de la ideologia nazi en las escuelas de las
comunidades germanoparlantes (Friedmann, 2010). Si bien en un principio no tuvieron
gran repercusion, pronto comenzaron a ser objeto de atencidn por parte de la opinién
publica. Las denuncias coincidian con el surgimiento de un movimiento cultural y
politico nacionalista en la Argentina, que reivindicaba la tradicion hispano-criolla y la
religion catdlica como la esencia del “ser nacional” (Romero, 2012). Esta corriente de
pensamiento estaba unida al crecimiento y consolidacion de una iglesia catdlica que
tenia cada vez mayor influencia en la vida politica, social y cultural del pais (Di Stefano
y Zanatta, 2009). La combinacion de ambos elementos llevo a que el gobierno y la
opinion publica denunciaran y vigilaran con mayor vehemencia la actividad de las
instituciones extranjeras, en especial las germanas.

En 1939, los rumores acerca de un supuesto plan de los nazis para apoderarse de
la Patagonia desataron un intenso debate en la Camara de Diputados de la Nacion acerca
del peligro que significaba para la nacionalidad argentina la presencia de comunidades

pro-nazis dentro del pais. A partir de ello, impulsaron la creacion de una comision para

%8 Entrevista con Alcira Brendle, 13 de agosto 2014.



la investigacion de “actividades antiargentinas”, que inici6 sus funciones en 1941. La
comisidn tenia como objetivo investigar y denunciar las actividades de estos grupos en
el pais (Friedmann, 2010). EI gobierno también restringié las actividades politicas de los
extranjeros y establecid algunas normas para la “argentinizacién” de sus instituciones.
La declaracion de guerra a las potencias del Eje, en 1944, intensifico ain mas esta
vigilancia; fue entonces cuando se cerraron los colegios y asociaciones mas importantes
de la colectividad alemana.

En el contexto territoriano, este periodo coincidié con las gestiones de los
gobernadores Pérez Virasoro (1933-1939) y Duval (1939-1946), quienes se destacaron
por fomentar fuertemente la creacion de una conciencia patriotica en la poblacion a
través de la educacion publica y las fiestas y simbolos patrios (Zink, 2014). También
aqui las instituciones educativas germanas, que perseveraban en la conservacion y
ensefianza del aleman, preocupaban al gobierno y fueron por lo tanto vigiladas y
controladas. De hecho, fueron sus informes -junto con los del gobernador del Territorio
Nacional de Misiones- los que pusieron en alerta a la opinion publica acerca de la
infiltracion de la ideologia nacionalsocialista en estas escuelas (Friedmann, 2010).

Las instituciones religiosas no estuvieron exentas de vigilancia. En una nota de
1942, elevada por el Jefe de Policia del Territorio al Gobernador, se informaba sobre la
actividad de ciertos miembros del clero, de origen aleméan, que predicaban sermones en
el idioma de esa nacionalidad. Junto a la nota se adjuntaban informes sobre la actuacién
de estas personalidades; entre ellos se encontraban los pastores luteranos Gustavo Otto
Kramer, de Guatraché y Augusto Kroeger, de Villa Alba:

COTITA (Dpto. Bernasconi).- Suele visitar éste pueblo el pastor GUSTAVO OTTO
KRAMER, aleman, que procede de Guatraché y pronuncia sermones en dicho idioma.-
Es considerado simpatizante nazi.-

ABRAMO (del mismo Dpto.).- Al domicilio del colono Juan Reiter concurre cada dos 6
tres meses el pastor AUGUSTO KROEGER, de Villa Alba, que dice sus sermones en
idioma aleméan.- (...)

(-..)

GUATRACHE.- Residen en ésta localidad el referidlo RUDULF vy el pastor luterano
GUSTAVO OTTO KRAMER.- Ambos usan a veces en sus sermones el idioma aleman
y estan sindicados simpatizantes nazis.- 69

La Parroquia de Santa Rosa-Winifreda no contaba con una escuela propia, pero
si existian en otras localidades, en donde la vigilancia de las instituciones educativas

constituyd un problema considerable. Como ejemplos, podemos mencionar a Villa Alba

% Expediente sobre “actividades antiargentinas™ del Fondo de Gobierno, Caja 76 — Afio 1942, Archivo
Provincial Fernando Araoz.
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y Guatraché (Schimpf, 1995), en el caso de los luteranos; también la colonia judia
Narcise Leven (Lluch, 2002) y Colonia Santa Maria, fundada por un contingente de
alemanes de Rusia de confesion catélica (Folco y Folmer, 2011). La prohibicion del
gobierno de ensefiar el idioma aleman gener6 mucho malestar entre los inmigrantes y en
algunos casos no fue acatada, tal como lo expresa el otrora pastor de Guatraché,

Gustavo O. Kramer:

Durante la Segunda Guerra Mundial se lanz6 una campafa difamatoria, con el resultado
que por todas partes, nuestras escuelas fueron clausuradas, y no sélo las nuestras, sino
todas las escuelas no sujetas a las autoridades estatales. A mas de un maestro y
misionero incluso se le prohibi6 totalmente dar cualquier tipo de instruccién. También
al que suscribe. Sin embargo, hasta el dia de hoy jaméas dejo de dar clases, sélo que no
lo hace, como antes, en una escuela aprobada oficialmente. (Schimpf, 1995:61).

A pesar de las dificultades mencionadas, no fue facil reemplazar el aleméan en la
vida religiosa. En la década de 1960, aun habia fieles que solicitaban al pastor la
celebracidon de cultos en ese idioma. En este caso en particular, el pastor cedié al pedido

no sin cierta renuencia (ver capitulo 4).

Matrimonios y bautismos de la comunidad

La préactica del matrimonio entre los miembros de la misma comunidad era muy
comun en los inmigrantes, no s6lo como una forma de conservar vivas sus tradiciones y
su identidad nacional, sino que también guardaba relacion con cuestiones mas practicas
tales como la cercania espacial o las posibilidades de comunicacion del grupo primario.
Dado que es uno de los indicadores informales de la integracion de un grupo a la
sociedad receptora, existen multiples trabajos que analizan este aspecto de la vida de las
comunidades de inmigrantes en la Argentina’. Por otra parte, estudios como el de
Miguez (1991) plantean que el grado de endogamia de un determinado grupo étnico
deberia buscarse en la primera generacion de argentinos hijos de inmigrantes, debido a
que esta conducta seria mas esperable entre quienes arribaron al nuevo pais siendo
adultos.

Para nuestro trabajo resulta particularmente ejemplificador el caso de los
ingleses anglicanos estudiados por Seiguer (2009c, 2013a), en tanto refiere a las
practicas matrimoniales en el contexto de la iglesia. Mas alla de los niveles de

endogamia o exogamia de la colectividad britanica en la Argentina —en los que la autora

"0 Sobre este tema: Miguez, Argeri, Bjerg y Otero (1991). Para el caso de alemanes de Rusia en La
Pampa: Maluendres (1991); otros ejemplos de estudios sobre pautas matrimoniales: Otero (1990); Pagano
y Oporto (1988); Gonzalez (1990).
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no se detiene-, lo interesante es la relacion que desde la iglesia se establecia entre lo
nacional y lo religioso. Desde el punto de vista de las autoridades eclesiésticas, la
definicién de un matrimonio mixto asumia una ecuacion segun la cual lo inglés
equivalia a anglicano y lo argentino a catolico. La preocupacion al respecto no radicaba
tanto en la religion catdlica del conyuge sino méas bien en el problema que la unién
mixta significaria para los contrayentes y sus hijos en términos de su identidad nacional.

Lo que nos llama la atencion del caso britanico es el lugar de donde provienen
las advertencias acerca del matrimonio mixto, esto es, de la propia iglesia. Tal como lo
plantea Seiguer (2013), la Iglesia Anglicana asumi6 nuevas responsabilidades, por
ejemplo, fomentar la preservacion del vinculo cultural con la patria inglesa. Frente a
ello nos preguntamos si algo similar ocurrié entre los alemanes de Rusia y la Iglesia
Luterana del SM. A fin de responder a este interrogante, observamos en primer lugar las
pautas matrimoniales de los miembros de la Parroquia Santa Rosa-Wininfreda.

Analizamos un total de 130 matrimonios celebrados en toda la Parroquia durante
el periodo comprendido entre 1933 y 1979, para lo cual nos basamos en los registros
matrimoniales™. Prestamos atencién a la evolucién en la cantidad de matrimonios
celebrados entre miembros de la misma comunidad. Para determinar el caracter mixto o
no de las uniones, nos guiamos por los demas registros —personas, comunion,
bautismos, confirmaciones-. No nos fue posible determinar la religién a la que pertenece
el conyuge en todos los casos; sélo a partir de 1969 figura ese dato en las planillas. La
categoria de “Matrimonios mixtos” refiere a las uniones entre un/a luterano/a y un/a no
luterano/a. Bajo el nombre “origen desconocido” incluimos a todas aquellas parejas
sobre las que el registro no menciona el lugar de origen de alguno de los contrayentes,
debido a que puede tratarse tanto de un matrimonio mixto como de una union entre dos
luteranos de diferentes parroquias; en total suman siete (7) casos (ver cuadro 5).

En las primeras décadas analizadas la mayoria de los matrimonios eran
celebrados entre miembros de la misma iglesia, incluyendo aquellos casos en que los
conyuges pertenecian a parroquias diferentes o vivian en puntos distintos de la misma.
Entre 1930 y 1940, de los 40 matrimonios registrados, el 87,17% fueron entre luteranos

de la misma parroquia, mientras que so6lo el 12,8% eran mixtos —un total de 5-. Este

! Registro Parroquial, Libro N°I y N°lI2 y Registro parroquial 1933-1939, Congregacion “San Juan”,
Santa Rosa, La Pampa. En este caso incluimos a todas las congregaciones que formaban parte de la
Parroquia en ese entonces: Espiga de Oro, Winifreda, Uriburu, Legua XII, Campo Torello, Médanos
Blancos y Santa Rosa.
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porcentaje practicamente se invierte en 1960 y 1970; de 68 casamientos, hubo un
22,05% entre luteranos, mientras que el 76,47% fueron mixtos (ver cuadro 5). Estos
datos muestran una clara tendencia hacia el aumento de los matrimonios mixtos en las
generaciones mas jovenes (grafico 1). Aquellos nacidos aproximadamente en la década
de 1940 fueron mas proclives a buscar pareja fuera de la comunidad.

Si asociamos los datos estadisticos con la historia de la congregacion, podemos
ver que los afios en que tuvo lugar la mayoria de matrimonios mixtos se corresponden
con el traslado del centro de la actividad parroquial hacia los espacios urbanos, en
particular la ciudad capital de Santa Rosa. Al observar el lugar de residencia de los
contrayentes a lo largo del periodo, notamos que el aumento de matrimonios mixtos va
de la mano con la cantidad de fieles que viven en espacios urbanos’®. En las décadas de
1930 y 1940 el porcentaje es practicamente nulo, mientras que aumenta
significativamente en la década de 1960, a la par de las uniones matrimoniales entre
luteranos y no luteranos (ver cuadro 6)’%. En este sentido, podriamos aventurar que una
de las razones de esta tendencia sea la existencia de mayores posibilidades de eleccion
para los jovenes en edad de casarse, en especial aquellos que se mudaron a la ciudad.

Aparte del comportamiento de los fieles, podemos preguntarnos también cual era
la postura de las autoridades de la iglesia al respecto. ¢ Predicaban los pastores de IELA
en contra de los matrimonios mixtos? Y si lo hacian, ;Qué razones presentaban?
¢Hacian alguna referencia a la preservacion de la identidad nacional ademéas de la
religiosa? Al respecto resulta sugerente un articulo publicado en la revista oficial de
IELA, El Luterano, en los afios 1958 y 1959, Se trata de una época en la que comienza
a ser evidente la tendencia a las uniones mixtas tal como pudimos ver en el caso
analizado.

El articulo se publicé en dos nimeros, en cada uno de los cuales se tratan
aspectos diferentes. En el primero’, el autor considera la unién matrimonial entre un/a
luterano/a y un miembro de otra iglesia protestante. Alli denuncia lo que parece haber
sido una préctica habitual, segun la cual la esposa debia seguir la religién de su marido.

Frente a ello, argumenta que tal opinion proviene del “indiferentismo y unionismo

2 En este punto nos basamos en los criterios censales, segin los cuales se considera urbana a una
poblacion de méas de 2000 habitantes y rural a localidades de menos de 2000 habitantes o al campo.
’® La tendencia pareciera disminuir en la década siguiente, pero ello se debe a que Winifreda —de donde
procede una significativa cantidad de contrayentes- figura en el censo nacional de 1970 como localidad
con menos de 2000 habitantes y por lo tanto perteneciente al ambito rural (cuadro 7).
" El Luterano, Afio X1V, N°11, Noviembre de 1958, pp. 82-84; Afio XV, N°6, Julio de 1959, pp. 42-44
> El Luterano, Afio X1V, N°11, Noviembre de 1958, pp. 82-84

~ 46 ~



religioso” de iglesias que “no tienen confesion clara” ni “doctrina definida”. Aunque no
es contrario a la idea de que la mujer deba “obedecer a su esposo en todo”, resalta que
“en cuestion de fe y religion (...) esta sujeta a Cristo, y por ende a su Palabra e Iglesia”.

En el segundo™ presenta el caso de la unién entre un/a luterano/a y un/a
catélico/a. Aqui el problema principal estriba en la intransigencia de la Iglesia Catolica
hacia el cdnyuge no-catdlico, al que obliga mediante un contrato a respetar la fe de su
esposo/a y a bautizar y educar a sus hijos en dicha fe. Una vez celebrado el matrimonio,
el autor prevé tres posibles consecuencias: que el contrayente luterano se aleje de la fe,
se vuelva catolico o se arrepienta de la decision tomada y deba enfrentar la dificil tarea
de intentar atraer a sus hijos y conyuge a su iglesia.

Es claro que en ambos casos el autor del articulo —quien firma con las iniciales
H.B.- pone el énfasis en una cuestion doctrinal. EI matrimonio es mixto Gnicamente en
cuanto a la religion profesada, dado que no hace mencién a la identidad étnica en

3

ningln punto, y el mayor peligro es perder la “verdadera fe”. Si bien resulta un
documento clarificador, no podemos asegurar que esta haya sido la postura de los
pastores de IELA desde un principio. Como vimos anteriormente, a fines de 1950 el
proceso de asimilacion de la iglesia al contexto argentino se encontraba en una etapa
avanzada; incluso la revista oficial habia dejado de redactarse en aleman hacia al menos
dos décadas.

Por dltimo, para completar este estudio, sumamos también el analisis de los
bautismos dentro de la comunidad, a fin de establecer una tendencia en la eleccion de
los padrinos a lo largo del periodo estudiado. Consideramos que puede aportar a la
comprension de la actitud de la feligresia con respecto al vinculo entre la religion y la
identidad étnica. Debido a que la cantidad de casos registrados en la parroquia resulta
muy profusa, decidimos tomar como muestra Gnicamente a las congregaciones de
Espiga de Oro y Winifreda, que estimamos reflejan la tendencia general al ser las mas
numerosas. También en este caso nos guiamos por los demas registros para reconocer a
los padrinos luteranos.

A diferencia de la tendencia marcada por las pautas matrimoniales, la eleccién
preferencial de padrinos luteranos para los nifios y nifias bautizados en la Iglesia resultd
una constante durante todo el periodo (ver cuadro 8 y grafico 2). Una razén de que esto

ocurriera puede ser el caracter intrinsecamente religioso del ritual, para lo cual

"8 El Luterano, Afio XV, N°6, Julio de 1959, pp. 42-44
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compartir la misma fe suele ser incluso un requisito obligatorio en algunas confesiones
(aunque no en el caso de IELA). Mas alla de ello, es claro que el vinculo de
compadrazgo implica también una relacién de amistad y confianza entre los padres del
nifio/a y quienes lo apadrinan, por lo tanto, el alto indice de padrinos de la misma
congregacion muestra la permanencia y constante recreacion de lazos entre los

miembros de la comunidad.

El analisis de estos tres aspectos de la vida comunitaria (idioma, matrimonios y
bautismos) nos muestra que el rol de la iglesia muté a lo largo del periodo. En las
primeras décadas, cuando sus miembros eran mayoritariamente colonos asentados en el
area rural, constituia un espacio para recrear parte de su cultura de origen; un punto de
encuentro en donde practicar su fe en su idioma y reforzar lazos con otros
connacionales. A medida que avanzaba el proceso de integracion a la sociedad
argentina, algunas de estas practicas fueron perdiendo fuerza. Asi, comenz6 a dejarse el
aleman en los servicios religiosos y se hicieron cada vez mas frecuentes los
matrimonios mixtos. Sin embargo, los lazos que unian a la feligresia no quedaron del
todo desdibujados, puesto que la eleccion de padrinos en los bautismos muestra que, al
menos hasta la década de 1970, la preferencia seguia privilegiando a miembros de la
congregacion. Ello demuestra que aln persiste una conexion —por leve que sea- entre las

identidades étnica y religiosa.
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Capitulo 4
El liderazgo de los pastores

La figura de los pastores resultd ser un factor clave en el proceso de
organizacion y el desarrollo de las actividades religiosas en muchas iglesias
protestantes. En ocasiones el liderazgo ejercido por estos individuos desbordd lo
meramente religioso y abarcO otros aspectos de la vida comunitaria, entre ellas la
promocion y recreacion de la cultura propia del pais de origen. En el presente capitulo
analizaremos las caracteristicas que asumio el liderazgo pastoral en la Iglesia Luterana
de Santa Rosa-Winifreda. Particularmente evaluaremos su papel en la organizacion de
las congregaciones y su rol en tanto lideres étnico-religiosos dentro de la comunidad. En
primer lugar, presentaremos una breve biografia de cada uno de los ministros, con el fin
de conocer algunas de sus caracteristicas y trayectoria dentro de la IELA’’ (ver cuadro
9). En segundo lugar, profundizamos en su rol como lideres, tanto en lo estrictamente
religioso como en lo que excede a ello, esto es, en la organizacion administrativa de la

congregacion y en la concrecion de proyectos edilicios.

Los primeros pastores en la zona de Santa Rosa-Winifreda (1911-1947)

A diferencia de otras iglesias nacidas del contexto post-inmigratorio, los
primeros pastores no tuvieron el mismo origen que los miembros de su feligresia. En
este caso, pertenecian a una corriente migratoria alemana radicada en los Estados
Unidos y recibian su formacion teol6gica alli o en Brasil. No fue sino hasta la década de
1940 cuando IELA pudo contar con un Seminario propio en la Argentina; a partir de
entonces los pastores se formaron en nuestro pais.

En este grupo incluimos a siete pastores. Tres de ellos, Wilhelm Ruesch, Conrad
Schroeder y Carl A. Nicklas, atendieron a la Parroquia de forma itinerante desde 1911

hasta 1919. En ese afio se instalo por primera vez un pastor permanente en la persona de

" Analizar el liderazgo de los pastores en la Parroquia implicé realizar un trabajo de recopilacién de datos
acerca de su procedencia e itinerario. En este caso utilizamos como método la prosopografia o biografia
colectiva, a fin de tener una vision de conjunto. Prestamos atencion a su edad, procedencia, estudios,
experiencia previa y posterior, situacion familiar antes de arribar a la zona y el desempefio (0 no) de otros
cargos administrativos dentro del Sinodo. Ello nos permite identificar semejanzas y diferencias entre
ellos. En este sentido, utilizamos como divisoria el afio 1947 debido a que a partir de entonces los
pastores son de nacionalidad argentina y realizan sus estudios en nuestro pais. Los datos obtenidos
provienen de diversas fuentes, algunos fueron provistos por los propios pastores o sus familiares, otros
extraidos de publicaciones de IELA y otros brindados por el Instituto Histérico Concordia.
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Carl H. Wolf, a quien siguieron Gerardo Batz (1930-1932), Reinhold Schmidt (1934-
1938) y Bertoldo Ergang (1942-1946). Debido a que la parroquia no conserva registros
previos a 1933 més que la cronica de la congregacion, recurrimos a la informacién que
brindan los libros conmemorativos de la IELA y la facilitada por el Instituto Historico
Concordia’.

Estos pastores habian nacido y estudiado en el extranjero. Tanto C. Schroeder
como W. Ruesch, C. Wolf y G. Batz provenian de EEUU, mientras que R. Schmidt era
de origen canadiense y B. Ergang era nativo de Lituania, aunque desarrollé gran parte
de su vida en Brasil”®. Respecto a su formacion, todos los pastores realizaron sus
estudios secundarios en colegios del SM y la mayoria®® prosiguié su formacion
teoldgica en el Seminario Concordia de St. Louis, Misuri.

Todos contaban con escasa experiencia al llegar a la parroquia. Tenian entre 24 y
28 afios de edad al ingresar al pais; para muchos de ellos se tratd de su primera
experiencia pastoral (sin tener en cuenta su vicariato), con excepcién de C. Niklas, C.
Schroeder y B. Ergang. Los dos primeros habian trabajado en una parroquia antes®’,
mientras que para el tercero se trataba ya de su cuarta congregacion®. Su situacion
familiar era bastante dispar: dos de ellos llegaron solteros y contrajeron matrimonio
luego de regresar a Norteamérica (Ruesch y Schroeder), lo cual se correspondia con su
trabajo itinerante; Wolf y Ergang tenia una familia al llegar a la Argentina, ambos con
esposas estadounidenses, y los dos restantes (Batz y Schmidt) contrajeron matrimonio
con mujeres de la zona, coincidentemente de Guatraché®.

Algunos también cumplieron importantes funciones administrativas dentro de
IELA. Wolf y Ergang integraron la primera comision de la mision en la Argentina: el
primero como vocal (1920-1924) y secretario (1927-1928) y el segundo como secretario
(1920-1924). Ergang también fue director del Colegio Concordia, en Crespo, Entre

Rios, desde su fundacion en 1926 hasta 1937. Schmidt, por otra parte, formo parte como

78 “Concordia Historical Institute” — Department of Archives and History of The Lutheran Church-
Missori Synod, Saint Louis, Missouri. Pagina web: http://concordiahistoricalinstitute.org/ Contacto: Mark
J. Bliese.
™ Respecto a C. A. Nicklas, ignoramos tanto su procedencia como los datos acerca de su formacién
académica.
8 |as excepciones son Wolf y Ergang, quienes estudiaron en los seminarios misurianos de Springfield,
Ilinois el primero y de Porto Alegre, Brasil el segundo.
81 Nicklas fue pastor misionero en La Llave, Entre Rios, de 1913 a 1915 y Schroeder en Lucas Gonzales,
Entre Rios, de 1911 a 1912.
82 Ergang habia sido pastor en Entre Rios (1916-1926); Montecarlo, Misiones (1937-1938) y Santa Fé
(1939-1941).
8 Tampoco contamos con datos familiares sobre Nicklas.
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ayudante del cuerpo docente en los inicios del Seminario Concordia (1942), mientras
ejercia como pastor en la congregacion de Banfield, Buenos Aires (Schimpf, 1995: 22;
24).

Luteranos y argentinos: una nueva generacion de pastores (1947-1975)

En el periodo comprendido entre 1947 y 1975 la Parroquia recibid la atencion de
los pastores Erico Sexauer, Victor Dorsch, Ernesto Weigandt y Pablo Wahler, todos
egresados del Seminario Concordia en Buenos Aires®*. Casi todos ellos son argentinos
de nacimiento, coincidentemente de Entre Rios, a excepcion de Sexauer, quien nacié en
Alemania y vivio parte de su infancia en Misiones. Tanto Sexauer como Dorsch y
Weigandt cursaron sus estudios secundarios en el Colegio Concordia de Crespo, Entre
Rios. Tres de ellos también iniciaron su ministerio pastoral en Winifreda (Sexauer,
Wahler y Weigandt)®. Otra caracteristica en comdn es que todos manejaban el aleman y
el castellano.

En cuanto a sus trayectorias dentro de IELA, Dorsch y Wahler continuaron
desempefiandose como pastores®®, mientras que el resto siguié caminos diferentes.
Sexauer fue convocado para formar parte del cuerpo docente del Seminario Concordia,
donde lleg6 a ser incluso director interino y se destacd, entre otras cosas, por sus
multiples trabajos de traduccion del aleman al castellano®’. Weigandt, en cambio, se
trasladé a Panam4, en donde trabajé como pastor en distintos proyectos de desarrollo
comunitario entre campesinos empobrecidos y poblaciones indigenas de Coclé.
También desempefié otras funciones para el Sinodo, como secretario adjunto para
publicaciones en espafiol de la Junta de Misiones (con sede en Guatemala y Buenos

8 EI Seminario Concordia fue creado en 1942 con el objetivo de preparar a los candidatos para el
ministerio pastoral en Argentina. La institucion que lo precedié es el Instituto o Colegio Concordia,
fundado en 1926. Alli los alumnos recibian un curso pre-teologico en donde aprendian idiomas biblicos,
catecismo y también aleman. Antes de la creacion del Seminario, los aspirantes al pastorado, una vez
egresados del colegio, debian culminar su preparacion en Brasil o en Estados Unidos. La primera locacion
del Seminario fue en Belgrano, en casas alquiladas; entre 1946 y 1947 se trasladé a Villa Ballester y
finalmente, en 1948 se inauguraron las actuales instalaciones en José Le6n Sudarez. El cuerpo docente
estaba constituido en sus inicios por el rector Alberto Lehenbauer, proveniente de Misuri, EEUU, un
profesor auxiliar, Roberto Rippe y dos pastores que colaboraban con el dictado de algunas disciplinas,
Jacobo Fehlauer y Reinaldo Schmidt (en ese entonces en Banfield) (Schimpf 1995: 23-24).
8 Dorsch habia estado antes en Dos de Mayo, Misiones (1948-1950).
8 Dorsch también escribi6 y publicé cuatro libros, de los cuales tres relatan sus memorias. El primero de
ellos, “Los dias que se fueron”, fue escrito en 1978 en conmemoracion del 100° aniversario del arribo de
los alemanes de Rusia a la Argentina. En 1988 escribi6 “Cronica de Crespo”, en ocasion del centenario de
dicha localidad y en 2004 y 2007 “Regreso al Terrufio” y “Remembranzas de un pastor rural”
respectivamente.
87 Entre ellas se cuentan cinco tomos de las obras de Martin Lutero.
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Aires), redactor de mensajes radiales de la fundacion Cristo para Todas las Naciones de
Guatemala y Director editorial de Publicaciones “El Escudo” en Buenos Aires. Ademas
de ello, particip6 activamente en movimientos ecuménicos en defensa de los derechos

humanos y de pacificacion social frente a la intervencion estadounidense en Panama.

El liderazgo de los pastores

Los estudios existentes sobre otros “protestantismos de inmigracion” (Bjerg,
2001; Seiguer, 2009c; Silveira, 2012, 2014) demuestran que los pastores, ademas de
ejercer el liderazgo religioso, solian cumplir un rol como lideres étnicos, es decir, como
promotores e incluso re-creadores de la cultura étnica de origen. Entre otras cosas,
alentaban la conservacion del idioma y el conocimiento de la historia de su patria y
realzaban el comportamiento moral de sus compatriotas europeos. Esta tendencia
también se ve reflejada en el caso de la Iglesia Evangélica del Sinodo Aleman del Rio
de La Plata (Knoll, 2014).

Bjerg (2001) sefala que, a partir de 1880, los pastores y maestros de las escuelas
en la comunidad danesa (amparadas por la misma iglesia) insistian en la importancia de
conservar el idioma danés y familiarizarse con la historia, costumbres y tradiciones de
su pais de origen. Del mismo modo, Seiguer (2009c) analiza la forma en que los
pastores asumieron como una de sus responsabilidades el velar por la conservacion del
idioma, la moral y la identidad inglesa de sus fieles. Para ello también propiciaron y
apoyaron activamente la creacién de escuelas étnicas en donde los nifios pudieran tomar
un contacto mas fluido con la Inglaterra de la que provenian sus padres. Una funcién
similar sefiala Silveira (2012) respecto de los pastores de la iglesia presbiteriana. En la
iglesia del Sinodo Aleman (SEARP), por otra parte, existia la misma vinculacion entre
el ser nacional y la fe evangélica. Knoll (2013) y Hillmann (2013) coinciden en destacar
la alta estima con la que era considerado el idioma aleman como principal referente de
la cultura germana y como intimamente ligado a la fe evangélica.

En base a estos trabajos previos nos preguntamos si los pastores del Sinodo
Missouri cumplieron un rol similar. En principio podria pensarse que asi fue, dado que

al parecer la estrategia misional del SM se centraba en los inmigrantes germanos®. Sin

% De acuerdo a Dean F. Lueking, se guiaban por una concepcion de “mision interna” que implicaba
reunir a todos los inmigrantes germanos luteranos y preservarlos en la doctrina luterana ortodoxa.
Lueking, Dean F., “Mission in the making”, St. Louis, M.O.: Concordia Publishing House, 1964. Citado
por: Huebner, R.G. (2005a).
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embargo, otros indicios sugieren que su principal interés no radicaba en sostener y
recrear la cultura germana de sus feligreses, sino que respondian a otros intereses. En
este punto analizaremos la importancia otorgada por los pastores al idioma aleman y a la
creacion de escuelas parroquiales, dado que resultaron indicadores clave en las
expectativas y objetivos de las autoridades eclesiasticas de otras iglesias protestantes®®.

Consideraremos también la clasificacion propuesta por Higham (1978), que
reconoce tres tipos diferentes de lideres étnicos en las comunidades emigradas; ellos son
el liderazgo recibido, el interno y el de proyeccion (Nufiez Seixas, 2006). Nos
preguntamos si es posible aplicar esta tipologia al caso de la relacion entre los pastores
luteranos y su congregacion.

En las primeras cuatro décadas todas las actividades de la iglesia eran
desarrolladas en aleméan. Sin embargo, las fuentes no reflejan demasiada insistencia por
parte de los pastores en su conservacion y ensefianza. Knoll (2013) plantea que, a
diferencia del SEARP, que consideraba que la fe evangélica debia estar unida a la
germanidad, para el SM la cultura y la lengua tenian sélo un valor funcional. R.
Huebner menciona que los pastores hablaban el inglés y el aleman porque “no habia

"% razén por la cual centraron su trabajo

tiempo ni ocasion para aprender el espafio
misional en los inmigrantes de habla alemana.

La mision en el idioma nacional no estaba descartada; en la década de 1920, el
Sinodo encomend6 al pastor H. M. Gehrt que iniciara una obra en castellano en la
ciudad de Cérdoba (Trinof, 1930). También, circulaba literatura eclesiastica en el
idioma del pais, que en 1935 consistia basicamente en “el catecismo menor de Lutero
(Schwan), una pequefia coleccién de himnos y algunos tratados” (Triinof, 1930: 65-66).

En la parroquia estudiada, el primer pastor que comenzé a introducir el espafiol
en la celebracion de cultos fue B. H. Ergang, en el contexto del traslado de la casa
pastoral al pueblo de Winifreda. En principio era sélo alli en donde se alternaban

servicios en los dos idiomas™, al parecer como una forma de integrar a los miembros

% Nos referimos a los estudios citados anteriormente.
% Notas de investigacion. Huebner, R. G., “El Sindo Missouri en Argentina”. Biblioteca del Seminario
Concordia, José Ledn Suarez, Buenos Aires.
%t Al menos hasta la década de 1950 los cultos eran todos en aleman en la zona rural. Victor Dorsch
escribe: “(...) como los feligreses que vivian en la colonia Espiga de Oro, (...) en la que se celebraban los
dos cultos dominicales al mes, ambos en idioma aleman.” (Dorsch, 2007:162)
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que ya no hablaban un aleman tan fluido como sus padres. Esta tendencia fue
avanzando en afios posteriores y era sin dudas alentada desde IELA%.

Pero este avance no dependia Unicamente de la buena voluntad de los pastores,
sino también de la situacion en la que se encontraban los fieles, dado que existian zonas,
especialmente en el area rural, en donde la poblacion adn no estaba castellanizada. En
su breve autobiografia, E. Sexauer menciona, por ejemplo, que en la congregacion de
Legua XII tuvo que familiarizarse con el dialecto “ruso-aleman” que hablaban los fieles:
“era el unico lenguaje en que el pufado de chicos podian expresarse en lo que
podriamos llamar “clases de Catecismo e Historias Biblicas™” (Schimpf, 1995:161). El
manejo de dos idiomas significaba un esfuerzo extra para los pastores, en especial para
aquellos nacidos y formados en nuestro pais. De ello habla V. Dorsch, quien se veia a si
mismo como un “pastor de transicion” entre los que vinieron de afuera y los que
nacieron en la Argentina.

En sus memorias expresa:

Lo he comentado en més de una oportunidad con los colegas de mi generacién, que
hemos tenido que ejercer el pastorado en los afios intermedios, que no nos resulto facil
de ninguna manera desempefarnos en dos idiomas, el castellano y el aleman. [...]
Actualmente todo el trabajo de iglesia [...] se hace en idioma castellano [...] lo cual les
facilita notablemente la tarea del pastorado (Dorsch, 2007:86-87).

El avance en la castellanizacion de la vida eclesiastica continu6 en la década de 1950 y
los pastores no mostraban signos de preocupacion al respecto, sino todo lo contrario. En
las primeras actas de asambleas de Winifreda, que datan del afio 1951 en adelante,
pueden encontrarse algunos ejemplos. En el acta N°2, con fecha de abril de 1951, dice:
“Respecto a la escuela dominical, se resolvio que la instruccion sea llevada a cabo en el
idioma del paifs, ya que éste es mas comprensible para los nifios”®. Méas adelante, en
septiembre de 1959, el pastor propuso a la congregacion que las actas se redactaran en
castellano, aunque aclara que “todos tienen la libertad de expresarse en las sesiones en

el idioma que le resulte mas conveniente, ya sea alemén o castellano™®*.

%2 Como ejemplo citamos algunos fragmentos del libro escrito para el 50° aniversario de IELA: “(...)
mientras que en la Argentina nos concientizamos méas y mas de lo necesario que era predicar el evangelio
también a la gran masa de aquellos cuya lengua materna era el castellano.” (Schimpf, 1995:23); “A
medida que iban pasando los afios, se hacia una necesidad siempre mas imperiosa disponer de material
impreso también en idioma castellano, si la iglesia queria seguir fielmente la obra de Cristo: “Predicad el
evangelio a toda criatura.”” (Schimpf, 1995:39).

% Libro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta S/N, Abril de 1951, Folios 2-3. Winifreda, La
Pampa.

% Libro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta S/N, 20/09/1959, Folio 23. Winifreda, La
Pampa.
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Si los pastores no parecian particularmente apegados al aleman, al parecer
existian miembros que si. En especial los mas ancianos -para quienes se trataba de su
lengua materna- seguian pidiendo celebracién de cultos en su idioma. En enero de 1969,
por ejemplo, el pastor Wahler informé haber celebrado “17 cultos en castellano y 5 en
aleméan™® durante el periodo anterior (1968). Més tarde, en 1970 en ocasién de una
Asamblea anual Ordinaria, el acta registra que “dos ancianas se presentaron para
solicitar se de culto en aleman con mas frecuencia (una vez al mes).”*® Lo interesante
del caso es que el pastor, si bien accede al pedido, advierte al resto de la congregacion
que solo lo hace por aquellos miembros que comprenden mejor el aleméan, mientras que
el resto no debe dejar de asistir a los cultos en castellano®. Una de las razones que
esgrime para sustentar su postura es que es “el idioma que habla la gente entre la que
queremos cumplir nuestra mision”. Podemos ver como la actitud del pastor en este caso
muestra un deseo de desapego de las tradiciones a la vez que refleja una perspectiva
mas “misional” de la iglesia.

Con respecto a la educacion de los nifios, si bien no hubo una escuela
propiamente dicha en la parroquia que estudiamos, si se impartia la instruccion
necesaria para la confirmacion: el catecismo luterano y las historias biblicas. Como ya
lo sefialamos, esta instruccion fue en aleméan al menos hasta 1951, momento en que las
actas registran la decision de hacerla exclusivamente en castellano. Sobre escuelas
parroquiales contamos con la referencia de otras parroquias de la zona, como Guatraché
y Villa Alba (General San Martin) y de otras provincias también. Los pastores estaban
interesados en la ensefianza del aleman, aunque al parecer su principal preocupacion
respecto de las escuelas estatales era que los nifios luteranos estuvieran expuestos a la
influencia de otras doctrinas o del ateismo. Asi lo expresa al menos el maestro E. F.
Groth en el libro de los 25 afios de IELA:

% Libro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta N°4, 19/01/1969, Folio 78. Winifreda, La
Pampa.

% Libro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta N°16, 19/04/1970, Folio 91. Winifreda, La
Pampa.

% Transcribimos el fragmento completo: “También se habl6 referente al culto en aleman. Dos ancianas se
presentaron para solicitar se de culto en alemadn con més frecuencia (una vez al mes). Se accedid a este
pedido; sefialando el pastor que esto se hard Gnicamente por las personas que entienden mejor el idioma
aleman. Aconsejando sin embargo que los demas deben asistir a los cultos que se realizan en el idioma
vernaculo. Razones: 1° Entienden el castellano; 2) Es este el idioma que habla la gente entre la que
queremos cumplir nuestra misién; 3) no debemos separar el culto publico del resto de nuestras actividades
diarias empleando idiomas diferentes — que no dominamos — para lo uno y lo otro; 4) antes bien debemos
prepararnos en el idioma en que podemos y tenemos la obligacién de vivir. Finalmente y por eleccion de
las interesadas, se acord¢ celebrar culto en alemén cada 1° domingo del mes a las 15”. Libro de Actas de
la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta N°16, 19/04/1970, Folio 91. Winifreda, La Pampa.
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La escuela del gobierno representa un peligro para nuestros nifios. ¢En qué sentido? [...]
deben estar abiertas para todos. [...] En ellas muchos maestros son incrédulos y no
ocultan su incredulidad, [...] Ahi se usan libros que contienen toda clase de errores,
doctrinas falsas y blasfemias (Trtinof, 1930:72).

Dado que debian ser una alternativa a la escuela pablica, no sélo ensefiaban religion
sino también matematicas, historia, literatura y, por supuesto, aleman (Trinof, 1930:73).
En algunos casos la escuela parroquial era un complemento de la estatal, por lo que los
nifios estudiaban de mafiana en una y de tarde en otra®. Cuando el gobierno comenzé a
censurar la actividad de estas escuelas en el contexto de la segunda Guerra Mundial,
algunos pastores continuaron ensefiando en ellas, aunque priorizaron la religion antes
que el idioma, como lo expresa G. O. Kramer para el caso de Guatraché:

Hubo que admitir, por parte de las autoridades, que el derecho de dar instruccién
religiosa no se puede suprimir. Por ende la ensefianza sigue invariablemente, (...) ya sea
en aleman, en castellano o en inglés, y no aparecié nadie para impedirlo (Schimpf,
1995:61).

Al menos en los documentos analizados, no se evidencia que los pastores mostraran
recelos ante el avance del castellano en la actividad eclesiastica, tanto en las escuelas
parroquiales como en los servicios religiosos. La prohibicion del gobierno durante la
Segunda Guerra Mundial fue vista por algunos incluso como positiva, dado que
impulsaba a la iglesia a cumplir con el mandato cristiano de predicar el mensaje a “toda
criatura™®. A su vez, tampoco tenfan inconveniente en conservar el idioma mientras los
fieles asi lo requirieran. En definitiva, se acomodaron a la situacion de las
congregaciones y su contexto y adaptaron sus estrategias en funcion de las necesidades
planteadas por los fieles.

Notamos, por otra parte, que su liderazgo no se ajusta a la tipologia propuesta
por Higham (1978). Una primera aproximacién nos inclinaria a situarlo en el primer
tipo, liderazgo recibido, ya que fue el caso de muchos lideres religiosos vinculados a
comunidades étnicas'®. El problema consiste en que ellos no eran lideres antes del
proceso migratorio y no provenian del mismo lugar que sus fieles. Mas bien,
observamos que su liderazgo se construy6 desde lo religioso y que la propia interaccién

con los fieles los coloco en el lugar de referentes étnicos.

% Sobre esto resulta muy ilustrativo el relato de Dorsch sobre su propia experiencia (Dorsch, 1978).
% G. 0. Kramer, por ejemplo, expresa: “Una cosa es evidente: nuestra labor en la escuela, en la iglesia y
en la congregacion se realiza mas y mas en el idioma del pais (...). Y es bueno que asi sea, pues de esta
manera cumplimos con nuestra misién también con los de habla castellana.” (Schimpf, 1995:61).
199 como ejemplo podemos mencionar a los sacerdotes italianos o irlandeses, o los pastores daneses (entre
otros).
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Enfasis en la doctrina

Uno de los principales argumentos utilizados por el SM para justificar su
insercion en la Argentina, consistia en ser los portadores de la “verdadera doctrina”.
Consideraban a su iglesia como la “verdadera” (Trinof, 1930), diferenciandose
principalmente (al menos en la etapa inicial) de las iglesias protestantes de tradicion
unionista o reformada, entre ellas el SEARP, con el cual existia una fuerte disputa en
cuanto a la legitimidad de su mision entre los inmigrantes germanos de nuestro pais
(Knoll, 2013). En el apartado inicial del libro de los 25 afios de IELA, titulado “;Qué es
el Sinodo Missouri?”, el pastor Ergang explica:

Ya que por engafio de satanas resultd que tantas personas adornen su falsa doctrina con
la palabra y el nombre de Dios, y después afirman que ésta coincide con la Palabra de
Dios, el Sinodo de Missouri, para diferenciarse de toda doctrina falsa y maestros falsos,
se confiesa a todos los libros simbolicos de la Iglesia Evangélica Luterana como la
“pura inalterada presentacion y explicacion de la Palabra de Dios” (Triinof, 1930:5).

Si bien compartian un trasfondo teoldgico comun, sin duda las comunidades de
inmigrantes pertenecian o habian pertenecido a denominaciones diferentes, lo cual
podia manifestarse en algunas discusiones acerca de temas como, por ejemplo, la
celebracion de la santa cena'®. Frente a esta heterogeneidad, los pastores hicieron
mucho énfasis en la educacion doctrinal, no sélo en la preparacién de los confirmandos
sino también en la creacion de escuelas parroquiales.

Al final del periodo abarcado, percibimos que la insistencia en la pureza
doctrinal ya no era tan intensa. En la década de 1970 se produjo un conflicto en IELA
relacionado con este aspecto, en especial dentro del Seminario. Al parecer, algunos
estudiantes se mostraron disconformes con el modelo de pastor y de iglesia para el que
estaban siendo formados. Apelaban a una educacion menos tradicionalista y a una
mayor apertura de la iglesia hacia la sociedad en general (Schimpf, 1995:143). En este
contexto resulta llamativa, por ejemplo, la colaboracion del pastor Weigandt con el
sacerdote catdlico de Winifreda en la apertura de la escuela secundaria “Cristo

Redentor'%. También Wahler indica en la crénica congregacional que habfa intentado

191 En el libro de los 25 afios de IELA se menciona, por ejemplo, que en los inicios de la actividad
pastoral del Sinodo en Aldea San Juan (Entre Rios) habia un grupo de feligreses que afirmaban adherir a
la doctrina luterana y que, sin embargo, pedian una forma diferente de celebrar la Santa Cena. Ello
encerraba a su vez una doctrina diferente, segun el pastor que redacta el relato (Trinof, 1930).
02 Esquiaga, Margarita (Sin fecha). Entrevista de Luis Barbaschi. Disponible online:
http://winifredalapampa.blogspot.com.ar/?view=timeslide
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“superar el tradicionalismo injustificable y el escaso conocimiento del cristianismo™*%;

este “tradicionalismo” quizds haga referencia a algunas practicas de la iglesia que
parecian fuera de contexto para las épocas que se estaban viviendo, como por ejemplo la

cuestion referida a la participacion de la mujer en las asambleas parroquiales™®.

La organizacién de las congregaciones

Uno de los aspectos en los que resulta mas visible el liderazgo de los pastores,
ademas de la confesionalidad, es en el proceso de organizacion de las congregaciones y
parroquias. En este caso podemos verlo claramente en la historia de la Parroquia de
Santa Rosa-Winifreda.

Como mencionamos anteriormente, el primer pastor en realizar visitas en la zona
fue Wilhelm Ruesch, en 1911. Tal como registra la cronica de la congregacion, a partir
su llegada las familias de Espiga de Oro asumieron una estructura organizativa mas
solida. En 1912 eligieron una comision directiva compuesta de tres personas'® y
edificaron una capilla para los servicios religiosos. No hubo muchos avances méas sino
hasta la llegada de Wolf como pastor permanente en 1918. Entonces la congregacion,
que ya sumaba 20 familias'®, adquiri6 un nuevo dinamismo al renovar la comision
directiva y construir una casa pastoral.

La constante movilidad de los colonos y las sucesivas vacancias de la parroquia
en los afos siguientes impidieron la realizacion de mayores progresos, pero en la década
de 1940 hubo una reactivacion, motivada por la llegada del nuevo pastor. Con el
traslado de Ergang a Winifreda y la creacion de una nueva congregacion en el pueblo

surgieron nuevos proyectos, como la construccién de un templo y de una casa pastoral

1% Libro de Registros N°2a, Crénica de la congregacion (Continuacién), Congregacion “San Juan” de
Santa Rosa, La Pampa. Resaltado nuestro.
104 Durante la gestion de Wahler, Winifreda modifico sus estatutos para incluir a las mujeres como
miembros con derecho a voto. Sin embargo, a nivel nacional era ain un tema en discusion: en la 41°
Asamblea General Ordinaria de IELA, celebrada en febrero de 1973, se presento un estudio titulado “Voz
y voto de la mujer en la iglesia”, en el que mas bien se desaconsejaba dicha practica. Fuentes: Libro de
Actas de Winifreda, Acta N° 12, 26/10/1969, Folio 86, Winifreda, La Pampa; Actas de la 41° Asamblea
General Ordinaria de IELA, 13-18/02/1973, pp. 5, 6, 9, Centro Administrativo de IELA, Villa Adelina,
Buenos Aires.
195 Quienes integraron la primera comisién fueron Carlos Domke, Adolfo Domke y Cristian Hepper; la
crénica no menciona los cargos, pero podemos suponer que fueron presidente, secretario y tesorero.
Fuente: Registro Parroquial, Libro N°1, Crénica de la congregacion de Winifreda, Congregacion “San
Juan”, Santa Rosa, L.P.
106 En los afios que van desde su fundacion en 1911 (aprox.) hasta 1918 la colonia habfa crecido, de 30
familias iniciales contaba para ese entonces con 108. El crecimiento de la congregacion se debe entonces
a la radicacion de nuevos colonos en la zona (Molins, 1918:153).
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alli. También en Winifreda se conformé una comisién directiva'®’ y comenzaron a
realizarse gestiones para conseguir un terreno en donde iniciar las edificaciones. El
relato resalta la importancia de la presencia pastoral tanto en la realizacion de tramites
para conseguir el terreno como en los avances del plan de construccion'®. Con la
partida de Ergang el proyecto quedoé trunco hasta la llegada del pastor Sexauer, quien en
sus memorias menciona como colabor6 activamente en esta tarea (Schimpf, 1995:160).
El hecho de que la construccion se interrumpiera mientras no hubo pastor indica que
cumplian una funcion de liderazgo en estos aspectos también. Dorsch asume como

propia la responsabilidad de la construccion de la capilla en Winifreda y en Santa Rosa:

Me alejaba de La Pampa con una importante obra inconclusa [...] Se trataba de la
construccion del templo en la localidad de Winifreda [...] que lamentablemente quedo
sin terminar a la hora de mi alejamiento (Dorsch, 2007:30-31).

El objetivo del Sinodo era lograr congregaciones con una organizacion solida y
que pudieran auto-sustentarse, a fin de que no dependieran siempre de los fondos
enviados para las misiones. En este sentido, la tarea pastoral se presentaba doblemente
dificil, debido en parte a la situacion econémica incierta de muchos de los colonos'® y
en parte a la tradicién eclesiastica a la que estaban acostumbrados en Rusia. A
diferencia de la experiencia en su pais de origen, aqui debian adherirse explicitamente a
una congregacion, participar en su organizacion y colaborar econdmicamente con su
sustento (Beros, 2012:76).

Los pastores insistian mucho en este aspecto, aunque los avances fueron lentos.
En algunos de los informes parroquiales que se enviaban anual o semestralmente al
Sinodo, hay anotaciones que reflejan esta dificultad. Durante el periodo de Dorsch

varias actas tratan esta problematica; las contribuciones nunca alcanzaban para pagar el

197" _a primera comision directiva de Winifreda estaba compuesta por Alejo Uhaldegaray y Juan Deering,
pero la cronica no menciona qué cargos ocupaban. Probablemente fueran los de presidente y tesorero, ya
que el pastor solia hacer de secretario en las asambleas. Fuente: Registro Parroquial, Libro N°1, Crénica
de la congregacion, Congregacion “San Juan”, Santa Rosa, L.P.
108 Registro Parroquial, Libro N°1, Cronica de la congregacion, Congregacion “San Juan”, Santa Rosa,
L.P
199 Dorsch menciona las condiciones climéticas adversas durante los primeros afios de su pastorado en
Winifreda, en particular las sequias prolongadas y los vientos fuertes. Esto sin duda afectaba los ingresos
de los feligreses, lo cual se reflejaba a su vez en las ofrendas: “Aquel primer afio que estuve en La Pampa,
la sequia era tan tenaz y persistente, que la cosecha de trigo fracasé en su totalidad. Las dos anteriores
también habian sido de muy escaso rendimiento, y la falta de pasturas habia diezmado la hacienda,
principalmente el ganado vacuno (...). La pobreza en la provincia de La Pampa por aquellos afios era
evidente, y se ponia de manifiesto en todos los 6rdenes de la vida del campesinado. Endeudados y
empobrecidos, con la amenaza de tener que abandonar sus chacras al ho poder cumplir con las exigencias
de los contratos de arrendamiento (...).” (Dorsch, 1978:37).
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sueldo completo al pastor, por lo que siempre se pedia una subvencion a la junta de
misiones™°. Esta falencia era en parte comprendida por los ministros debido a la dificil
situacion econdmica de muchos de los colonos, en especial a principios de la década de
1950 en que hubo varios afios consecutivos de sequia. Desde IELA también se instaba a
que las congregaciones realizaran mayores esfuerzos en sus contribuciones, para lo cual
su entonces Presidente, Samuel H. Beckmann, enviaba cartas y realizaba visitas a las
parroquias. En 1952 visit6 Winifreda para corroborar que los informes acerca de la
situacién econdmica de los fieles fueran ciertos**.

La presencia del pastor también resultaba clave en la propia organizacion
administrativa de la congregacion. En las primeras actas de Winifreda el ministro
cumplia la funcién de secretario y presidente; incluso se aclara “como es costumbre”, lo

112 Ademas de esto,

que sugiere que en afos anteriores se procedia del mismo modo
eran ellos quienes impulsaban cambios en la organizacion o en la redaccion de estatutos.
Un claro ejemplo de esto se ve en el afio 1963, cuando Weigandt asumi6 como pastor.
En una de las primeras asambleas presididas por él, planted la necesidad de renovar los
estatutos y él mismo se encargd de elaborar un borrador para que considerara la
congregacién™®. Asimismo, Wahler cumplié un rol central en la organizacién de la
congregacién de Santa Rosa y en la elaboracion de sus estatutos™“. Resulta llamativo

también el hecho de que, luego de que se mudase la sede pastoral a la ciudad de Santa

19 como ejemplos se pueden citar muchas de las actas de Winifreda; transcribimos fragmentos de las
primeras de ellas: Winifreda, 12/01/1952 — “A continuacion hubo intercambio de opiniones respecto al
salario pastoral y subvencién. El informe anual revel6 un saldo deudor de $323.56 en el salario pastoral.
(...) Para el afio 52 la congregacion pide una subvencién mayor a la que se nos quiere otorgar, y que de
acuerdo con los reglamentos en vigencia nos corresponderia. Que haya correspondencia epistolar con la
Comisidn de las misiones, con la solicitud de que se otorgue una subvencién mayor.”; Espiga de Oro, el
13/01/1952 — “En segundo lugar hubo cambio de opiniones respecto a asuntos de dineros, en particular
acerca de la subvencion para el salario del pastor del afio anterior. No fue posible recaudar una cuarta
parte de la suma del salario. Siendo que no cabe pensar en la posibilidad de recaudarlo, segin se
pronuncid la asamblea, se resolvié solicitarle a la Comision de las misiones que otorgue, adicionalmente,
la suma en consideracion, el 25%, como subvencion”. Libro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda,
Actas S/N, 12/01/1952 y 13/01/1952, Folios 3-5. Winifreda, La Pampa.
11 En 1952 Samuel H. Beckmann realizé una visita a la parroquia: “EI motivo de la visita fue corroborar
si las familias de la parroquia en realidad no pueden hacerse cargo del salario del pastor, segln se le habia
comunicado epistolarmente al sefior presidente” Libro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta
SIN, 31/08/1952, folio 6. Winifreda, La Pampa.
12 ibro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta S/N, 15/04/1951, Folio 1. Winifreda, La
Pampa.
3 |ibro de Actas de la Iglesia Luterana de Winifreda, Acta S/N, 16/08/1963, Folio 35. Winifreda, La
Pampa.
114 Esto fue antes de asumir como pastor, durante su vicariato. Libro de Actas N°1 de la Iglesia
Evangélica Luterana de Santa Rosa, Acta N°1, 22/05/1966, Folios 1-6. Santa Rosa, La Pampa.
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Rosa en 1975, la congregacion de Winifreda registre actas cada vez mas discontinuas
hasta quedar un periodo de ocho afios sin registro de asamblea alguna (1977 a 1985)**°.

Un aspecto no menor fue la aprobacion, en 1969, del voto de las mujeres en la
asamblea congregacional; aunque, una vez mas, la propuesta provino del pastor'*®. Esta
modificacién se dio también en la congregacién de Winifreda en el mismo afio*'’. Se
trataba de algo novedoso dentro de IELA, debido a que era un asunto ain no resuelto a
nivel nacional. En 1957, la revista oficial de la Iglesia, El Luterano, se manifestaba
claramente en contra de la participacion activa de las mujeres en las asambleas*®. En
1973, el tema fue discutido en la Asamblea General, probablemente debido a iniciativas
e inquietudes similares a la de Santa Rosa-Winifreda y en vista de las posturas
adoptadas por otras iglesias. Sin embargo, al menos en esa ocasion, no hubo respuestas
definitivas al problema*®®.

En suma, los pastores de IELA ejercieron una fuerte direccion en la organizacion
eclesistica, en promover la conformacion de comisiones directivas que se encargaran
con eficiencia de los asuntos administrativos y en dirigir las asambleas deliberativas.
También fueron quienes impulsaron innovaciones en la organizaciéon parroquial, tal
como vimos en el caso del voto femenino. Se trataba de cuestiones en las que la
feligresia necesitaba de una autoridad que mediara entre las voluntades de los miembros
y diera respaldo a las decisiones que se tomaban.

115 sj bien la sede parroquial se trasladd a Santa Rosa, el pastor continud atendiendo regularmente a
Winifreda, de manera que la cantidad de cultos por afio se mantenia en nimeros parejos (las estadisticas
no indican cuantos cultos por mes se daban en cada lugar). Asimismo el nimero de fieles no mermo en
forma significativa en ese periodo. Ver cuadro 10 en el anexo.
18 [ ibro de Actas de la Congregacion “San Juan”, Acta S/N, 09/11/1969, Folio 13, Santa Rosa, La Pampa
Y7 |ibro de Actas de la Congregacion de Winifreda, Acta N°12, 26/10/1969, Folio 86, Winifreda, La
Pampa
118 «“Estandole vedada la palabra en la reunién publica, ella tiene el derecho de usarla fuera de ella; puede
tratar los problemas de la congregacion en el hogar (...) En el hogar la mujer estad en su verdadero
ambiente. Alli puede dar sus consejos al marido, puede aconsejar y ensefiar a los hijos lo que sea
conveniente para la congregacion (...)” El Luterano, Afio X111, N°2, Febrero de 1957, p. 9.
19 A continuacion citamos algunos fragmentos del acta de la asamblea correspondiente: “Se pasa a
considerar la 1° parte del trabajo titulado ‘Voz y voto de la mujer en la congregaciéon’ (...) ;Con qué
objeto se encarg6 la confeccién de un trabajo sobre este tema? En Ultima instancia, porque el tema
inquieta profundamente a la iglesia en todas partes (...) ({Qué posicion y practica hemos de adoptar? (...)
Para los reformadores y los fundadores de nuestro Sinodo, (...) las palabras de que ‘la mujer calle...’
indicaban claramente que la mujer no debe hacer uso publico de la palabra y por ende no puede votar ni
ser ordenada para el ministerio. Sin embargo, muchos tedlogos y varias iglesias de hoy dia llegan a
conclusiones diferentes.” Actas de la 41° Asamblea General Ordinaria de IELA, Febrero de 1973,
Gualeguaychd, Entre Rios, p. 6. Centro Administrativo de IELA, Villa Adelina, Buenos Aires.
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Conclusiones

¢La iglesia como refugio de etnicidad? Alemanes, luteranos ¢y argentinos?

A lo largo de este trabajo nos propusimos analizar la forma en que se
entrelazaron las identidades étnica y religiosa en una comunidad luterana de la region
pampeana.

En el primer capitulo repasamos brevemente la historia del grupo de inmigrantes
que constituyo el sustrato principal de la poblacion de esta parroquia: los alemanes de
Rusia. La particularidad de este grupo radica en su doble experiencia migratoria, desde
Alemania a Rusia y, un siglo mas tarde, desde Rusia hasta América. A lo largo de este
proceso, se esforzaron por conservar su identidad como “alemanes”. Con este fin, tanto
el idioma como la religion fueron guardados con gran celo. En particular, la religion
cumplié un rol muy importante en la organizacion comunitaria, puesto que las colonias
se formaron de acuerdo a la confesion de sus integrantes, tanto en Rusia como en
América.

En el segundo capitulo reconstruimos el recorrido histdrico de la parroquia a
partir de la informacion presente en los registros parroquiales y las memorias de algunos
de sus pastores. En este proceso identificamos tres etapas. La primera se caracterizd por
la conformacién de numerosas congregaciones en el &mbito rural. La mas importante de
ellas resulto la colonia agricola Espiga de Oro. Una segunda etapa comenzo a inicios de
la década de 1930, cuando una fuerte crisis agro-ecoldgica que afectd a toda la region
provocod el traslado de la poblacion hacia areas urbanas. Como consecuencia de este
reacomodamiento, surgié un nuevo ndcleo en la parroquia situado en la localidad de
Winifreda, hacia donde se habia trasladado gran parte de la feligresia. A su vez surgi6
una incipiente congregacion en la ciudad de Santa Rosa. Estos cambios coincidieron
con una mayor apertura a la sociedad circundante, que se tradujo, entre otros aspectos,
en la adopcion del idioma castellano en la celebracion de cultos. Por ultimo, una tercera
etapa inicia hacia el final del periodo estudiado, cuando el pastor en funciones decidio
trasladar el centro de la parroquia a la ciudad de Santa Rosa. De la mano de estos
desplazamientos a zonas urbanas se produjeron cambios en las practicas de los fieles,
qgue condujeron a un progresivo relajamiento del lazo étnico que mantenian en un
principio.
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En el tercer capitulo analizamos algunas practicas de los fieles en torno a la
iglesia, relacionadas con la preservacion de su identidad étnica. En particular, nos
centramos en la conservacion del idioma aleman, las pautas matrimoniales de los
miembros de la parroquia y la eleccion de padrinos y madrinas en los bautismos.

Con respecto al idioma, los documentos permiten inferir que para la feligresia,
en un principio, la transmision de creencias y el lenguaje estaban intimamente ligados.
Como vimos anteriormente, los alemanes de Rusia conservaron su lengua y religion
durante mas de un siglo en el Volga y el Mar Negro. Una vez en la Argentina, la
intencion de conservar el idioma se mantuvo en los primeros afios, pero la dispersion a
la que se vieron expuestos y la presion del medio que los rodeaba, acabaron por quebrar
esa herencia cultural de padres a hijos. La unidad que habian logrado mantener durante
cien afios en Rusia no duré6 mucho mas de tres décadas en nuestro pais. En ello
contribuyeron dos procesos convergentes: el avance de la “argentinizacion” de la
poblacion a través de la educacion pablica y el ascenso del nacionalismo catélico.

Al detenernos en las pautas matrimoniales de los fieles dentro de la parroquia,
observamos que la tendencia a la endogamia, muy fuerte al principio, se debilito en el
transcurso de las décadas analizadas hasta el punto de revertir la tendencia hacia la
exogamia. A diferencia de lo planteado por estudios como el de Miguez et al. (1991) y
Maluendres (1991), las pautas endogdmicas se tornaron més flexibles en el contexto
urbano. Consideramos que ello se relaciona con la disolucion de los lazos tradicionales
en la comunidad de origen debido al constante traslado de los fieles a distintos puntos
de la regién. Durante las décadas en que se registran la mayor cantidad de matrimonios
mixtos, el lugar de residencia de los contrayentes se ubica principalmente en &mbitos
urbanos (Santa Rosa) o rurales-urbanos (Winifreda).

La tendencia al aumento de matrimonios mixtos preocupaba en cierta medida a
las autoridades de la iglesia. Sin embargo, las advertencias no estaban dirigidas al
peligro que significaba perder la identidad “germana”, como sucedia en el caso
estudiado por Seiguer (2002; 2009c). En cambio, la preocupacién parecia estar enfocada
en el abandono de la fe o el traspaso a otra religion por parte del contrayente.

En el caso de los padrinos de bautismos, la eleccién dentro de la misma
congregacion se mantuvo constante a lo largo del periodo considerado. Al parecer, este
ritual funcioné como uno de los medios para mantener una serie de vinculos afectivos y

sociales dentro de la comunidad. Este apego puede deberse a la necesidad de mantener
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una tradicion familiar relacionada en parte con la identidad étnica (“somos alemanes de
Rusia, por lo tanto luteranos”), sin que ello implicara una participacion mas
comprometida con la institucion.

A partir del andlisis de estos tres aspectos de la vida congregacional pudimos
observar que el rol de la iglesia muté a lo largo del periodo. En las primeras décadas,
cuando sus miembros eran mayoritariamente colonos asentados en el area rural,
constituy6 un espacio donde podian recrear parte de su cultura de origen. Era un punto
de encuentro para practicar su fe en su idioma y reforzar lazos con otros connacionales.
Sin embargo, en la medida que avanzaba el proceso de integracion a la sociedad
argentina, algunas de estas practicas fueron perdiendo fuerza. Asi, comenz6 a dejarse el
aleméan en los servicios religiosos y se hicieron cada vez mas frecuentes los
matrimonios mixtos.

A pesar de ello, consideramos que los lazos que unieron a los fieles no quedaron
del todo desdibujados. En la actualidad, la parroquia aun estd compuesta
mayoritariamente por los descendientes de aquellos primeros miembros provenientes de
la lejana Rusia. La eleccion de padrinos en los bautismos muestra que, al menos hasta la
década de 1970, la preferencia seguia privilegiando a miembros de la comunidad. Si
bien ya no se trata de recrear las costumbres y el lenguaje de sus antepasados, alin se
evidencia una conexion —por leve que sea- entre las identidades étnica y religiosa.

En el cuarto capitulo analizamos el liderazgo de los pastores. Establecimos el
interrogante acerca de qué funciones cumplieron mas alld de su rol parroquial, en
particular si estaban vinculadas a la promocion de una identidad que incluia tanto
valores doctrinales como nacionales.

Como herramienta de analisis, recurrimos a la clasificacion propuesta por
Higham (1978): liderazgo recibido, interno y de proyeccion. Nos preguntamos si
podiamos incluir a los ministros luteranos dentro de esta tipologia, es decir, si realmente
cumplieron ese rol y de qué manera lo hicieron.

Dado el origen extranjero de los pastores del SM, en un primer momento
consideramos la posibilidad de situar su liderazgo en el primer tipo: el recibido,
preexistente al proceso migratorio, en el cual la autoridad y legitimidad del lider
provienen del pais de origen y hallan su continuidad en el proceso de adaptacion al
nuevo contexto de la sociedad receptora (Nufiez Seixas, 2006). No obstante, existe una

particularidad que los excluye de esta clasificacion; ellos no fueron lideres antes del

~ 64 ~



proceso migratorio porque no provenian del mismo lugar que sus fieles. Formaban parte
de otra corriente migratoria, radicada en EEUU, y se incorporaron tardiamente a las
comunidades de alemanes de Rusia a las que prestaron su asistencia religiosa. Su
liderazgo fue construido desde el ambito de la religion, aunque no podemos negar que la
identidad étnica jugo un papel importante en su aceptacion por parte de la feligresia.
¢Hasta qué punto podemos considerarlos como lideres étnicos? ;Fue su intencion
ejercer ese tipo de liderazgo, o fue el resultado de la propia interaccion con las
congregaciones?

En el caso estudiado, observamos que, si bien existia un trasfondo étnico en el
objetivo misional del SM, en lo discursivo no se centraban en forma explicita en la
preservacion de la identidad germana. Antes bien, intentaban enfatizar su prédica de la
“verdadera doctrina” hacia la cual pretendian guiar a los protestantes germanos
dispersos en el pais. Aungue no existiese una intencionalidad especifica al respecto, la
atencion a las necesidades de la feligresia —que incluian conservar su idioma y
tradiciones al menos en lo religioso- los colocaba como referentes de la comunidad en el
aspecto étnico. Consideramos entonces que fue a partir de esta interaccion entre el
pastor y su congregacion que se construyo el “liderazgo étnico”. El vinculo, sin
embargo, fue perdiendo fuerza a medida que los propios ficles se “argentinizaban”, en
particular después de la década de 1970. También, influyé el hecho de que los nuevos
pastores fueran formados en nuestro propio pais. Ellos mismos eran ya argentinos de
nacimiento y por lo tanto menos apegados al idioma y tradiciones de sus antepasados.
Pudimos apreciar este avance desde los primeros cultos en castellano, celebrados por el
pastor Ergang, hasta las recomendaciones de Wahler en contra de apegarse al aleman.

Uno de los principales fundamentos sobre el cual los pastores del SM decidieron
construir su liderazgo fue la confesionalidad. Las maltiples expresiones acerca de la
predicacion de la “verdadera doctrina” reflejan su preocupacion por diferenciarse del
resto de las iglesias protestantes asentadas en el pais. En parte este énfasis respondia a la
necesidad de justificar su insercion en el contexto argentino, donde el protestantismo
llevaba ya décadas de instalacion. Pero creemos que también existia una preocupacion
genuina por sostener y difundir la ortodoxia luterana, dado que fue la razén por la que
se fundd el Sinodo en primer lugar. Bianchi (2004) sefiala que las primeras iglesias
protestantes en la Argentina fueron “porosas”, en el sentido de que miembros de

distintas denominaciones compartian templos, pastores y servicios divinos, debido
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justamente a la escasez de ministros. Si tenemos en cuenta este planteo, entonces los
pastores del SM fueron quienes se encargaron de “cerrar los muros” en torno de estas
comunidades luteranas, afirmando las barreras doctrinales. Estas barreras parecieron
dilatarse hacia las décadas de 1960 y 1970 junto con una nueva generacion de pastores,
que intentd implementar algunas reformas y acercarse a otras iglesias. Ejemplifican este
proceso los casos de Weigandt y Wahler, en la implementacion del voto femenino en las
asambleas y el acercamiento con la iglesia catolica en Winifreda.

Otro aspecto en el que su liderazgo resulta notable es en la organizacion
administrativa de las congregaciones. La presencia de los pastores en la Parroquia Santa
Rosa-Winifreda marcaba el inicio, continuacion y concrecién de diversos proyectos. Es
necesario tener en cuenta que fueron quienes sentaron las bases para la organizacion de
la Iglesia Luterana del SM en la Argentina. Este liderazgo se extendi6 a lo largo de todo
el periodo abarcado.

En suma, consideramos que los pastores no se comportaron intencionalmente
como “lideres étnicos” sino que ejercieron un liderazgo principalmente religioso, que se
fue adaptando a los distintos contextos y transformaciones tanto de la comunidad
eclesiastica como de la sociedad circundante. En ello interfirieron multiples factores: la
movilidad de los miembros, su progresivo traslado a zonas urbanas, la insercion a

nuevos espacios de sociabilidad y la “argentinizacion” de las nuevas generaciones.

¢Hasta qué punto la identidad étnica se vincul6 a la religiosa en la iglesia
luterana de Santa Rosa-Winifreda? ;Podemos decir que fue, al igual que con el caso
anglicano, un “refugio de etnicidad”?

Resulta Gtil en este punto retomar el planteo de Frigerio (2007) acerca de la
identidad. En primer lugar, advierte la necesidad de tener en cuenta que se trata de un
fendmeno relacional, que se define en el transcurso de la interaccion social en distintos
contextos. A su vez propone una diferenciacién entre las identidades personal, social y
colectiva, ya que lograr una transformacion en cada uno de esos niveles requiere
distintos mecanismos de interaccion. Estas multiples identidades son ordenadas por el
individuo de acuerdo a una “estructura de compromisos identitarios”, en la cual puede
reivindicar una de ellas como principal y al resto como subordinadas.

En segundo lugar, Frigerio (2007) resalta el hecho de que los tres niveles de

identidad no siempre convergen en una agrupacion religiosa; por ejemplo, el individuo
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puede asumir una identidad social como integrante de una iglesia sin que ello afecte
significativamente su identidad personal o que reivindique la pertenencia a una
identidad colectiva.

El concepto de “grupo étnico” de Barth (1976) también nos invita a la reflexion,
dado que pone el énfasis de la definicion en las normas de adscripcion del grupo, y no
en sus caracteristicas culturales sustantivas. De este modo, la “identidad étnica” también
se recrea y actualiza en funcion de la interaccién con el contexto circundante (Bari,
2002). Esto significa que el acento puesto en determinados rasgos culturales puede
variar sin que ello conlleve la desaparicion del grupo étnico como tal.

En el caso que estudiamos, la iglesia 0 congregacion se convirtio en un espacio
de convergencia de las identidades étnica y religiosa. En un principio no era posible
separar a los “luteranos” de los “alemanes de Rusia”, dado que toda la vida eclesiastica
estaba marcada por sus pautas culturales. Dentro de la “estructura de compromisos
identitarios” de la feligresia, ambas identidades estaban profundamente unidas, al igual
que lo habian estado en el pasado en Rusia. Pero esta relacion no se mantuvo igual a lo
largo de todo el periodo considerado. Llegd un punto en el que ser “aleman/a de Rusia”
cedio paso al “ser argentino/a” y el vinculo tan claro en un principio comenz6 a
desdibujarse a medida que los descendientes de los primeros inmigrantes se integraban a
la sociedad.

No obstante, el hecho de que el “ser argentino/a” pasara a ocupar el lugar de
“identidad principal” no significa que las otras identidades fueran desechadas. Es decir,
el abandono de algunos rasgos -como el idioma aleman- no condujo a que los miembros
de la parroquia dejaran de considerarse “alemanes de Rusia”. Quizas el Unico elemento
sustantivo que perdurd en la identidad colectiva de los descendientes de este grupo de
ruso-alemanes fue su religion, despojada ya del vinculo con el idioma aleméan y otras
costumbres relacionadas con la experiencia migratoria.

Es posible que para algunos miembros de la feligresia perdure esa relacion, pero
hemos visto —a través del rol de los pastores- que la iglesia como institucion no
demostro esa intencion. Si en algin momento la tuvo, como en sus inicios, creemos que
fue una proyeccion de los propios fieles. No se puede negar que el elemento étnico
sigue presente, puesto que la gran mayoria de la feligresia actual desciende de los
primeros miembros. No obstante, muchos otros relegaron a un segundo plano su

identidad religiosa y dejaron de participar activamente en la vida eclesiastica.
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A través de este trabajo esperamos haber contribuido no sélo al conocimiento de
los alemanes de Rusia luteranos en La Pampa sino, ademas, al estudio del papel de la
religion en los procesos de adaptacion de los grupos de inmigrantes a la sociedad
receptora. En el futuro esperamos ampliar nuestro campo de investigacion para incluir
el devenir historico de esta iglesia a nivel nacional y asi lograr una visién méas completa

acerca de su particular vinculo con los alemanes de Rusia.
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Anexo |

Cuadros y graficos

Cuadro 1. Censo Nacional 1914 — Poblacion de La Pampa, Departamento 11

Circunscripciones | Argentinos | Extranjeros | Total
Castex 3.009 2.643 5.652
QuemuU Quemu 4,793 3.634 8.427
Sta Rosa de Toay | 4.994 2.359 7.353
Uriburu 3.092 1.929 5.021
Totales 15.888 10.565 26.453
La Pampa 64.406 36.932 101.338

Fuente: elaboracion propia a partir del Censo Nacional de 1914

Cuadro 2. Poblacion proveniente de Rusia en el Territorio Nacional de La Pampa
(1914)

Nacidos en Rusia | Urbana | Rural | Total
Departamento 1l | 173 1.150 | 1.323
Total provincia | 919 5.108 | 6.027

Fuente: elaboracion propia a partir del Censo Nacional de 1914
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Cuadro 3. Origen de los migrantes en el Territorio Nacional de La Pampa (general y
franja Este), afio 1920

Franja Este

Procedencia Varones Mujeres Totales Totales
Espafoles 9.782 4.989 14.471 13.929
Italianos 7.086 3.774 10.860 10.661
Rusos (a) 3.496 2.491 5.987 5.900
Franceses 668 374 1.042 972
Otros (MT) 1.557 485 2.042 1.885
Americanos 1.342 833 2.175 1.900
Otros (s.e.) 128 60 188 179
Total migr. 24.059 13.006 37.065 35.426
Total MT 22.589 12.113 34.702 33.347

Notas: (a) incluye alemanes de Rusia y judios; (MT) migrantes transoceanicos; (s.e.) sin
especificar. Fuente: Maluendres (1995).

Cuadro 4. Cantidad de miembros por congregacion a lo largo del periodo (1933-1977)

1933 1934 1936 1937 1938

Winifreda - - - - -
Espiga de Oro 75 75 97 97 93
Campo Torello - - - - -
Uriburu - - - - -
Santa Rosa - - - - -
Médanos blancos 70 70 70 70 76
Legua XII 40 48 47 47 58
Doblas 52 42 53 53 51
Ataliva Roca - - 28 28 28
Rivera 170 192 140 140 148
San Juan 91 98 81 81 79
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1942

1943

1944

1945

1946

1947

1948

1949

Winifreda

32

59

76

53

91

Espiga de Oro

91

86

90

101

100

Campo Torello

Uriburu

34

65

69

Santa Rosa

Médanos blancos

58

31

34

Legua XII

Doblas

Ataliva Roca

34

44

47

Rivera

San Juan

1951

1952

1953

1954

1955

1956

1957

1958

1959

Winifreda

74

80

84

90

95

96

98

108

224

Espiga de Oro

112

Campo Torello

110

112

114

117

117

110

Uriburu

Santa Rosa

Médanos blancos

178

Legua XII

177

180

181

Doblas

Ataliva Roca

Rivera

San Juan

1960

1961

1963

1964

Winifreda

228

232

240

246

Espiga de Oro

Campo Torello

Uriburu

Santa Rosa

Médanos blancos

Legua XII

Doblas

Ataliva Roca

Rivera

San Juan

~ 85 ~




1974

Winifreda

Espiga de Oro

Campo Torello

Uriburu

Santa Rosa

Médanos blancos

Legua XII

Doblas

Ataliva Roca

Rivera

San Juan

Fuente: elaboracion propia a partir de los informes anuales y semestrales de la

Parroquia.

Cuadro 5. Pautas matrimoniales de los miembros de la Parroquia desde 1933 a 1979

Fuente: elaboracion propia a partir de los registros parroquiales
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Matrimonios
Décadas - Total
Luteranos % Mixtos % S/IE

1930 10 100% - 0,00% - 10

1940 24 80% 5 16,60% | 1 30

Total 1940-1930 34 87,17% 5 12,8% 1 40

1950 10 54,50% 7 31,80% 5 22

1960 9 28,12% 22 68,75% | 1 32

1970 6 16,66% | 30 |[83,33%| - 36

Total 1960-1970 15 22,05% | 52 76,47% | 1 68
Total | 130




Graéfico 1. Pautas matrimoniales de los miembros de la parroquia desde 1933 a 1979
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Fuente: elaboracion propia a partir de los registros parroquiales

Cuadro 6. Matrimonios luteranos y mixtos segun el lugar de residencia de los

contrayentes (contexto urbano o rural)

Matrimonios luteranos (de la misma parroquia)

Década | 1930 1940 1950 1960 1970
Lugar de
_ | Urbano | -- 2,27% 33,33% 77,77% 33,33%
residencia

Rural 100% 97,72% 66,66% 22,22% 58,33%
Matrimonios mixtos

Década | 1930 1940 1950 1960 1970
Lugar de
_ ~ | Urbano | -- -- 14,28% 72,72% 63,33%
residencia

Rural - 90,00% 71,42% 15,90% 35,00%
Totalidad de matrimonios (luteranos y mixtos)

Década | 1930 1940 1950 1960 1970
Lugar de
_ ~ | Urbano | -- 1,85% 25,00% 74,19% 58,33%
residencia

Rural 100,00% | 96,29% 68,75% 17,74% 38,88%

Fuente: elaboracion propia a partir de los registros parroquiales
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Cuadro 7. Poblacion por localidades en La Pampa (1914-1970)

Departamento Localidad censos

1914 | 1947 | 1960 | 1970
Atreuco Doblas - 902 1.462 |1.231
Capital Santa Rosa 5.487 | 14.623 | 25.273 | 33.649
Capital Anguil - 734 - -
Conhelo Winifreda - 1.063 |2.399 |1.314
Conhelo Mauricio Mayer | - 224 - -
Catrilo Uriburu - 715 - -
QuemuU-Quemu | QuemU-Quemu | - 2.735 | 2.703 | 2.423
Quemu-Quemu | Colonia Bar6n | - 1.171 | 2.094 | 2.262
Utracan Ataliva Roca - 366 - -
Buenos Aires | Rivera - 2.569 |3.187 | 3.340

Fuente: elaboracion propia a partir de censos nacionales de poblacion

Cuadro 8. Cantidad de padrinos* luteranos en los bautismos (Winfreda y Espiga de
Oro, 1933 a 1975)

1930 1940 1950 1960 1970-1975
Cantidad de
padrinos 85 249 152 172 163
Cantidad de
padrinos 73 244 138 142 88
luteranos

*Utilizamos el genérico “padrinos” para referirnos tanto a padrinos como a madrinas

Fuente: elaboracion propia a partir de los registros parroquiales
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Graéfico 2. Cantidad de padrinos luteranos en los bautismos (Winfreda y Espiga de Oro,
1933 a 1975)
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Fuente: elaboracion propia a partir de los registros parroquiales
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Cuadro 9. Pastores de la Parroquia

Pastores Lugar y fecha | Estudios Estudios Pastor en Estado civil Otros cargos Renuncia | Fallecimiento
de nacimiento | secundarios teoldgicos 0 retiro
Wilhelm Brooklyn, Concordia Seminario -Buenos Airesy | Se cas6 en 1918 | Pastor Visitante 02/09/1951 en
Ruesch Nueva York, Collegiate Concordia, | LaPampa (1911) | en Brooklyn, Riverhead, NY
12/08/1885 Institute, St. Louis, — Itinerante Nueva York
Bronxville, Missouri ) ) )
Nueva York / | (1911) - Congregaciones | Nacionalidad de

de Nueva York
(1915-1943)

la esposa:
Estadounidense
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Conrad
Emanuel
Schroeder

Philadelphia,
Pensilvania,
25/03/1887

Concordia
Collegiate
Institute,
Hawthorne,
Nueva York
(1902-1908)

Seminario
Concordia,
St. Louis,
Missouri
(1911)

Lucas Gonzales,
E.R. (1911) -
Misionero

SurdeB.A.yLa
Pampa (1913-
1915)

-Congregaciones
en lowa (1916-
1923); Nueva
York (1924-
1945)

Mineola, Nueva
York, (1926)

Se casO en 1916
en Nueva York

Nacionalidad de
la esposa:
Estadounidense

Julio de
1956

16/01/1973,
Flushing,
Nueva York

Carl A.
Nicklas

La Llave, E.R.
(1913-1915) -
Misionero

SurdeB.A.ylLa
Pampa (1915-
1919)

Renuncia
en 1920
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Carl Ardmore, Colegio Seminario Parroquia Espiga | Se casé en 1918 | Secretario Retiroen | 17/02/1993,
Hazelette | Missouri, Concordia, Teoldgico de Oro en Arlington, (vocal) de la 1960 North Platte,
Wolf 21/02/1891 Springfield, Concordia, | (Winifreda), L.P. | Nebraska Comisién para Nebraska
Ilinois / Springfield, | (1919-1929) L la Mision en
Illinois ] Nacionalidad de Argentina
(1918) San _L!us (1922) |la esposa:_ (1920-1928)
— Misionero Estadounidense
Chaco (1925-
1928)
Congregaciones
en Nebraska
(1930-1951),
Dakota del Sur
(1952) y Misuri
(1956), EEUU
Gerardo | Orleans, Colegio “San | Seminario Parroquia Espiga | Se caso en 1932 24/03/1934,
Batz Nebraska, Juan”, Concordia, de Oro en Guatraché, Rio Cuarto,
19/10/1905 Winfield, St. Louis, (Winifreda), L.P. | L.P. Cordoba
Kansas (1925) | Missouri (1929) ) )
(1928) _ _ Nacionalidad de
Villa Iris, B.A. la esposa:
(1929) Argentina
Cordoba y San
Luis (1933)
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Reinhold
Schmidt

Winnipeg,
Manitoba,
Canada,
03/02/1907

Colegio
Concordia,
Edmonton,
Alberta,
Canada (1921-
1925);
Colegio
California,
Oakland,
California
(1925-1927)

Seminario
Concordia,
St. Louis,
Missouri
(1932)

Rivera, B.A.,
incluye a la
parroquia de
Espiga de Oro
(1933)

Villa Crespo,
E.R. (1938-1942)

“San Lucas”,
Banfield, B.A.
(1942-1946)

-Congregaciones
de Canada (1947-
1961)

Se casoO en 1936
en Guatraché,
L.P.

Nacionalidad de
la esposa:
Argentina

-Miembro del
Comité de
Misién en
Argentina
(1943-1946)

-Profesor
auxiliar en el
Seminario
Concordia
(1942)

Retiro en
1974

17/05/1994,
Port Alberni,
British
Columbia,
Canada
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Bertoldo
Hugo
Ergang

Koscheloska,
Lituania,
22/05/1894

Seminario
Concordia,
Porto
Alegre,
Brasil
(1915)

Aldea San Juan,
Almada, Galarza,
La Llave, E.R.
(1916) -
Itinerante (1916-
1926)

Monte Carlo,
Misiones (1937)

Santa Fé (1939)

Winifreda, L.P.
(1942-1946)

Concordia, E.R.
(1947-1960)

Los Polvorines,
Buenos Aires
(1961)

Se casoO en 1929
en Frohna,
Misuri

Nacionalidad de
la esposa:
Estadounidense

-Director del
Colegio
Concordia,
Crespo, E.R.
(1926-1937)

-Secretario de la
Comision para
la Misidn en
Argentina
(1920-1924)

25/10/1977,
Polvorines,
B.A.

~94 ~




Erico
Sexauer

Emmendingen,
Alemania,
03/02/1921

Colegio
Concordia,
Crespo, E.R.
(1936-1942)

Seminario
Concordia,
Belgrano,
B.A. (1942-
1946)

Winifreda (1947-
1950)
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Se casoO en 1952

-Instructor en el
curso
preteoldgico del
Seminario
Concordia
(1950-1953)

-Profesor de
teologia,
Seminario
Concordia
(varias materias)
(1954-1989)

-Director
interino del
Seminario
Concordia
(1969-1977)

-Secretario de
IELA (1961-
1990)

-Representante
legal del
Instituto
Concordia, J.L.
Suarez, B.A.
(1971-)

Retiro en
1990

10/04/2012,
Villa Ballester,
B.A.




Victor
Dorsch

Macia, E.R.,
1924

Instituto
Concordia,
B.A.

Seminario
Concordia
(1947)

Dos de Mayo,
Misiones (1948)

Winifreda, L.P.
(1951-1962)

Merou (1062-
1990)

Retiro en
1990

Crespo, E.R,
13/08/2016
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Ernesto
Weigandt

Urdinarrain,
ER,
16/11/1937

Instituto
Concordia,
B.A.

Seminario
Concordia.
B.A. (1959)

Winifreda (1963-
1965)

Casado

Nacionalidad de
la esposa:
Argentina

-Trabajos
editoriales para
Concordia
Publishing House,
Missouri
-Secretario Adjunto
para publicaciones
en espafol de la
Junta de Misiones
de la Iglesia
Luterana Sinodo de
Missouri

-Director editorial
de Publicaciones El
Escudo (B.A.)
-Agente pastoral
para proyectos de
desarrollo
comunitario entre
campesinos y
poblaciones
indigenas, Coclé,
Panama
-Comisionado en la
“Mediacion eclesial
ecuménica” para la
resolucidn pacifica
de conflictos
sociales a fin de
evitar la invasion
norteamericana a
Panama

26/11/2015
Coclé, Panama
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Pablo Villa Federal, Seminario Santa Rosa- Casado Retiro en

Wabhler E.R. Concordia Winifreda (1969- 2004, vive
1967 1984) en
) . Unquillo,
Cordoba Capital Cérdoba

(1985-1992)

Cipolletti, R.N.
(1992-2004)

Fuente: elaboracion propia a partir de Schimpf, A. (Dir.) IELA. 90 Afios de Historia. Buenos Aires: Seminario Concordia, 1995; Weber, O. (Ed.),
100 afios IELA (1905-2005), Buenos Aires: IELA Editorial, 2005; Trunof, Carl F. 1905-1930, 25 afios de actividad bendecida de la Iglesia
Luterana verdadera en Argentina, Casa Publicadora Concordia, 1935; Fichas biogréficas elaboradas por el Concordia Historical Institute (St.
Louis, Misuri, EEUU); informacion brindada por Ernesto Weigandt y Rodolfo Sexauer.
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Cuadro 10. Cantidad de cultos por afio (1970-1985)

Aijios | Lugar | Cantidad de cultos/ | Cant. de
Participacion miembros
Castellano | Aleman

1970 | S.Rosa 21/44 -
Winifreda | 25/32 7/18

1971 | S. Rosa 17/34
Winifreda 14/ 46 5/11

1972 | S.Rosa 16/ 36 262
Winifreda 20/ 50 264
1973 | S.Rosa 19/ 269
Winifreda 14/ 240
1974 | S.Rosa 22/43 275
Winifreda 15/53 243
1975 | S.Rosa 15/ 45 277
Winifreda 11 /50 344
1976 | S. Rosa 18 /33 287
Winifreda 24/ 45 246
1977 | S.Rosa 22/38 288
Winifreda 18 /28 251
1978 | S. Rosa 19

Winifreda 19

1979 | S.Rosa 21
Winifreda 18
1980 | S. Rosa 22

Winifreda 19

1981 | S.Rosa 24
Winifreda 23
1982 | S.Rosa 26 202
Winifreda 23 91
1983 | S.Rosa - 202
Winifreda -- 91
1984 | S. Rosa 25 206
Winifreda 24 99

1985 S. Rosa --
Winifreda --

Fuente: Elaboracion propia a partir de los informes anuales de la parroquia
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Cuadro 11. Congregaciones de la Parroquia desde 1933

Parroquia
(nombre)

Pastor

Residencia del
pastor

Congregaciones

Rivera

Reinhold
Schmidt

Rivera?

-Rivera

-Doblas

-San Juan

-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Campo Perdido
-Colonia Bar6n

1934

Comunidad
“Emmaus”
Rivera

de

Reinhold
Schmidt

Rivera?

-Rivera

-Doblas

-San Juan

-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Colonia Bar6n
-Campo Perdido

1935

Sin datos

1936

Rivera

Reinhold
Schmidt

Rivera?

-Rivera

-Médanos Blancos
-Espiga de Oro
-Doblas

-San Juan

-Campo Perdido
-Ataliva Roca

1937

Sin datos

1938

Santa Rosa

Reinhold
Schmidt

-Médanos Blancos
-Espiga de Oro
-San Juan

-Ataliva Roca
-Doblas

-Rivera

-Campo Perdido

1939

Sin datos

1940

Sin datos

1941

Santa Rosa

Berthold H.

Ergang

Winifreda

-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Uriburu

-Doblas

1942

Santa Rosa

B. H. Ergang

Winifreda

-Espiga de Oro
-Winifreda
-Médanos Blancos
-Uriburu

-Doblas

-Campo Perdido
-Campo Maluacé

1943

Santa Rosa

B. H. Ergang

Winifreda

-Espiga de Oro
-Winifreda
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-Médanos Blancos
-Uriburu

-Ataliva Roca-Doblas
-Campo Perdido

1944

Santa rosa

B. H. Ergang

Winifreda

-Winifreda
-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Uriburu

-Ataliva Roca
-Doblas
-Malhuaca

1945

Santa Rosa

B. H. Ergang

Winifreda

-Winifreda
-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Uriburu

1946

Santa Rosa

Lehenbauer
(vicario)

(G.0. Kramer
visitador)

Winifreda

-Winifreda
-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Uriburu

-Campo Torello

1947

Santa Rosa

Erico Sexauer

Winifreda

-Winifreda

-Espiga de Oro
-Médanos Blancos
-Uriburu

-Campo Torello

-Santa Rosa

(Aclara que el afio
anterior faltaron datos de
Santa Rosa y Legua XII)

1948

Santa Rosa

Erico Sexauer

Winifreda

-Winifreda
-Espiga de Oro
-Uriburu

-Legua Xl
Campo Perdido)
-Campo Torello
-Médanos Blancos
-Santa Rosa

(antes

1949

Santa Rosa

Erico Sexauer

Winifreda

-Winifreda
-Espiga de Oro
-Uriburu

-Legua XIlI
-Campo Torello
-Médanos Blancos
-Santa Rosa

1950

Santa Rosa

Erico Sexauer

Winifreda

-Winifreda
-Espiga de Oro
-Uriburu
-Legua XII
-Campo Torello
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-Médanos Blancos
-Santa Rosa

1951

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda

-Espiga de Oro-Torello

-Uriburu/Santa
Rosa/Médanos
Blancos/Legua XIlI

1952

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda

-Espiga de Oro-Torello

-Uriburu/Santa
Rosa/Médanos
Blancos/Legua XIlI

1953

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda

-Espiga de Oro-Torello

-Uriburu/Santa
Rosa/Médanos
Blancos/Legua XIlI

1954

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda/Espiga
Oro/Torello
-Uriburu/Santa
Rosa/Legua XII

de

1955

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda/Espiga
Oro
-Santa Rosa/Uriburu

1956

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda/Espiga
Oro
-Santa Rosa/Uriburu

de

1957

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda/Espiga
Oro
-Santa Rosa/Uriburu

de

1958

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda/Espiga
Oro
-Santa Rosa/Uriburu

de

1959

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda/Espiga
Oro
-Santa Rosa/Uriburu

de

1960

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda
-Santa Rosa
-Uriburu

1961

Santa Rosa

Victor Dorsch

Winifreda

-Winifreda
-Santa Rosa
-Uriburu

1962

Sin datos

1963

Santa Rosa

Ernesto
Weigandt

Winifreda

-Winifreda
-Santa Rosa
-Uriburu

1964

Santa Rosa

Ernesto
Weigandt

Winifreda

-Winifreda
-Santa Rosa
-Uriburu
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1965 | Sin datos
1966 | Winifreda/Santa | Ewaldo Winifreda -Winifreda
Rosa Beckmann (en -Santa Rosa
vacancia) —
Vicario Pablo
Wahler
1967 | Santa Rosa Ewaldo Winifreda -Winifreda
Beckmann (en -Santa Rosa
vacancia) -
Vicario
Arturo Eisner
1968 | Santa Rosa Pablo Miguel | Winifreda -Winifreda
Wahler -Santa Rosa
1969 | Santa Rosa Pablo M. | Winifreda -Winifreda
Wahler -Santa Rosa
1970 | Winifreda/S. Pablo M. | Winifreda -Winifreda
Rosa Wahler -Santa Rosa
1971 | Winifreda Pablo M. | Winifreda -Winifreda
Wahler -Santa Rosa
1972 | Winifreda Pablo M. | Winifreda -Winifreda
Wahler -Santa Rosa
1973 | Winifreda Pablo M. | Winifreda -Winifreda
Wahler -Santa Rosa
1974 | Winifreda Pablo M. | Winifreda -Winifreda
Wahler -Santa Rosa
1975 | Winifreda Pablo M. | Santa Rosa -Winifreda
Wahler -Santa Rosa

Fuente: elaboracion propia a partir de los informes anuales y semestrales de la parroquia
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Anexo Il
Mapas

Mapa N° 1
Asentamientos alemanes en Rusia, region del Rio Volga

Colonias Alemanas en la Region del Volga
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Fuente: GUINDER, A. (1999) (Pag. 24)
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Mapa N° 2
Asentamientos alemanes en Rusia, region del Mar Negro

COLONIAS ALEMANAS EN LA REGION

DE UCRANIA 1805 - 1810 - 1830

MOSCU

Saratov

KORUSTENJ Huck
Rothamel ®
Rio Don Seewald @ Ll
® Schuk @ Schulz Kamenka
WOLIJNSK ’ v Messer .
UCRANIAES once mwe

<
KIEW &

Walter @ Hildman
S ‘i‘& ; @ Kunz
= Y
SCHITOMIR @), A | J— -
5 E : T ande
BERGDORF;@ =N g o ‘
@ NEUDORF |Josephtal

Kéhler

@ Gliickstad Gnadenfeld .q:ranzf dB ,,«V,‘SNAR g Marienfeld
Kassel o L. Karlsruhe @ ALT SCHWEDENDORF NaerlljenM:sse
@ ® ] Neuburg Freufental Erlenbach @ ®
Ghoritza \yorms > @ Johannestal - @ .Szltl:i:zrgendorf @ Neu Balzer
GRUPO DE Katharinental ® arunau Neii N&ka
(. SoLoNAs™y  @Guldendorf Bergjansh ‘o Ro:ember
LIEBENTALER Gerson antsl aSchifieden G @ Sl 9
ODESA. &® iy o INIA ® @ Terek
@ exanderhil TAUR _ @ Eiisabethdorf
: Eugentel '
Klvosterdorf. vgenss Gnadenburg @

' ‘MAR DE Kraaodar @ Tiflis
KRIMEA AZOV . @ Elisabethtal

@ Alexanderdorf
ONSTANZA Simferopol{™ JaSEESt @ Katharinenfeld

® @ Marienfeld
() .
MAR NEGRO BASTOPOL Frledental @ Helendort

e

Este grupo corresponde a Colonia Gross Liebental al norte de Odesa.

Gnadenburg Yohannestal Elsass Grunau Selz

Manheim Kandel Heidelberg Alexanderhilf Schénburg

Irkutz Karlsruke Franzfeld Kleinliebental Luzern
Worms Rastadt Freudental Landau Kleinbergdorf ~ ©
Mariental Muinchen Eugenfeld Baden Neuburg

Fuente: GUINDER, A. (1999)
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Mapa N° 3
Asentamientos de alemanes del VVolga en La Pampa

Provincia de LA PAMPA

General Pico

A =X 3 = e R & G

Lugares de la Provincia en donde se establecieron preferentemente los Alemanes del Volga:

Hacia el Sud Este: En el Centro Este de la Provincia
1. Colonia Santa Maria , 9. Doblas 14. Colonia Barén
2. Hucal 10. Quehue 15. Colonia San José
3. Bernasconi 11. Naic6 16. Winifreda
4. Villa Alba (hoy Gral. San Martin) ~ 12. Ataliva Roca 17. Mauricio Mayer
5. Jacinto Arauz 13. Santa Teresa 18. Miguel Cané
6. Guatraché 19. Quemu Quemu
7. General Campos 20. Bajo de las Palomas

8. Alpachiri 21. Eduardo Castex )

Fuente: GUINDER, A. (1999)
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Mapa N° 4
Division departamental de 1904

Fuente: LLUCH, A. y SALOMON TARQUINI, C. (Eds.) (2014: 119)
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Mapa N°5
Division departamental actual
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Fuente: LLUCH, A. y SALOMON TARQUINI, C. (Eds.) (2014: 120)




Mapa N°6

Parroquias luteranas en La Pampa
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Fuente: Elaboracion propia.
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Mapa N°7

Congregaciones de la Parroquia Santa Rosa-Winifreda
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Fuente: elaboraciéon Bossa Juan Pablo (2019), en base a datos suministrados por la Profesora Weigum Roxana.

Fuente: elaboracion de Bossa Juan Pablo (2019) en base a datos aportados por la autora
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