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Resumen: El andlisis considera un aspecto tradicionalmente
silenciado por los estudios histéricos: la construccion de la iden-
tidad femenina teniendo en cuenta la trama social donde ésta se
inscribe: la desigualdad de género inscrita en el marco de la des-
igualdad social. Reconstruir los espacios asignados a las mujeres
y los que ellas fueron ocupando/apropiandose en los intersticios
de esta sociedad.

El escenario es la Mesopotamia durante el periodo Paleobabilénico,
especialmente durante los reinados de Hammurabi de Babilonia (1792-
1750 a.C.) y de su hijo Samsu-iluna (1749-1712 a.C.). La eleccién se
fundamenta en los cambios que durante sus reinados profundizan
procesos propios del periodo.

De mi indagacion resulta que la excepcionalidad de algunas mujeres
posibilita la comprensién mas amplia de su colectivo social. Asi consi-
dero a las nadfitus en su doble pertenencia (familia, gagum-templo), y lo
que esta pertenencia generé: una superposicion entre las relaciones de
parentesco preexistentes y una nueva red de relaciones forjada dentro
del propio gagum, donde las protagonistas son las mujeres. Estas
mujeres “especiales” se entrecruzan con otras mujeres en situaciones
que posibilitan pensar la construccién de espacios femeninos. Las que
eran “hijas de un hombre” versus las que “no eran hijas de un hombre”
entrelazadas en procesos genéricos identitarios.

Palabras claves: Procesos genéricos identitarios, mujeres, desigual-
dad de género/desigualdad social.

Abstract: Inquiry on the construction of femenine spaces in the in-
terstices of the masculine power in Old Babylonian Mesopotamia.

The analysis considers a matter that has been traditionally silenced
in the historical studies: the construction of feminine identity taking

1 El presente articulo es parte de mi tesis de Maestria (2° capitulo), se ha comentado una
version reducida en el Congreso de Historia de las Mujeres (Villa Giardino, Cérdoba,
Argentina, 2006).
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into account the social fabric where it developes. This is, the gender
inequality within the social inequality.

My goal is to reconstruct the spaces assigned to women and those
that were occupied/appropriated by them in the interstices of society.
The scene is the Old Babylonian Mesopotamia, during Hammurabi’s
reign (1792-1750 a.C.) and his sons’ reign, Samsu-iluna (1749-1712
a.C). The choice is based on the changes that occurred in these reigns,
that made deeper the processes of the period.

| think that the exceptional nature of some women makes possible the
understanding of the femenine group. So, | consider the naditus in their
double belonging —to their families and to the gagum-temple— and what
these belongings generated: an overlaping of the preexisting kinship
relations with a network woven in the gagum where women were the
protagonists. These “special” women interacted with other women in
situations that help me to think on the construction of femenine spaces.
Those who were “daughters of a man” versus those who were “not
daughters of a man” interlaced in gender identity processes.

Keywords: gender identity processes, women, gender inequality/social
inequality.

a busqueda parte de la premisa de que el proceso de dominacién

de la mujer es histdrico, por lo que esta sujeto a avances, retroce-

sos y hasta la propia abolicion. El analisis se centra en el punto de

encuentro de una interseccion de miradas que si bien considera al
género como uno de sus ejes también contempla las relaciones sociales en
que la mujer se encuentra inmersa, y la constitucién de “procesos genéricos
identitarios” respetando la especificidad relativa a cada periodo histérico, ya
que los momentos de inflexion y de cambio permiten reconocer el proceso
en todo su dinamismo. En tal sentido se procedera en esta instancia a la
deconstruccion de los lugares asignados por la historiografia a aspectos y
practicas de algunas mujeres de aquella sociedad: las naditus, las assat-awilim,
las Sugitum y las antum, y las sabitum- harimtu® entre otras.

1 —
Presentacion de las nadritus® en sociedad

El recorte espacio-temporal refiere a Mesopotamia durante el perio-
do conocido como paleobabilénico (ca. 2000-1600 a.C.), ya que esta etapa
histérica permite visualizar una figura de mujer que se destaca del resto de

2 Existen matices y diferencias en las formas de transliterar los términos acadios y sumerios,
por esta razon se respetan los criterios que sigue cada autor.

3 Laintroduccion del articulo y como presentacion del tema (pp. 1-5) en lineas generales sigue
los lineamientos del articulo publicado en Actas de las V Jornadas de Historia de las Mujeres
y Estudios de Género. Universidad Nacional de la Pampa (Oliver y Ravenna, 2000a).

80 & Aljaba Segunda época, Volumen XI, 2007



Maria Rosa Oliver

sus congéneres para compartir ciertos atributos de poder con el mundo
masculino: la naditum?.

Las naditus fueron construidas historiograficamente como sacerdotisas
(Koschaker, 1917, 1950; Landsberger, 1968; Renger, 1973; Driver y Miles,
1955, entre otros que ain continuan utilizando la denominacién e incluso si
se remonta a Her6doto como prostitutas sagradas). Dentro de la reconstruc-
cion historica signada por el positivismo, el unico lugar posible que podia
ocupar una mujer con un cierto nivel de jerarquia era éste. Se puede convenir
que la asociacién con un gagiim (traducido generalmente como claustro)
se convertia en una analogia muy conveniente para pensar el espacio espe-
cial que se percibe, entre otras fuentes, en la compilacién de sentencias de
Hammurabi. Sin embargo ni la idea de convento ni de “monjas de clausura”
con las que parece estar connotada la expresion claustro permiten compren-
der esta figura. La relacion con el templo se presenta de una forma ambigua,
la comprensién de las practicas que se producian en el gagiim® y la funcién
de la naditum, se ha visto enriquecida por los planteos de Harris (1962, 1963,
1964, 1975) y Stone (1982, 1987) contribuciones que permiten reparar en ella
como mujer naditum®y no como sacerdotisa ligada al ritual.

La entrada de las naditus al gagiim permite repensar la politica de alian-
zas, ya que se constituye casi con las mismas caracteristicas que la alianza
matrimonial. El matrimonio cumplia un rol muy importante, anudaba lazos
entre dos familias pero también consolidaba la dominacién masculina, fun-
damentalmente implicaba la relacion entre dos hombres: el padre del novio
o el propio novio -en algunos casos- y el padre de la novia.

4 Seencuentran muy pocas menciones de estas mujeres en la etapa pre-paleobabilonica como
el Dindastico temprano, y para la III dinastia de Ur, se encuentran las LUKUR (sumerogra-
ma, en acadio naditum), aunque no parecen tener las mismas caracteristicas en cuanto a su
relacion con el gagiim, sino que estan ligadas a su relacion con el rey y con la corte (Harris,
1963).

5 El gagiim es definido por el Chicago Assyrian Dictionary como “edificio o seccion del
distrito del templo reservado a las mujeres naditum”. Como se ha dicho, se respetan las
transliteraciones de los diferentes autores, cuando utilizo los términos personalmente, sigo
las formas: gagiim y naditum (es decir, con mimacion —agregado de la m para el singular—)
adoptadas por Huehnergard (1997).

6 Las naditus eran mujeres que habian nacido en el seno de familias muy ricas. Entre ellas
habia princesas —la propia hermana de Hammurabi o la hija de Zimri-lin de Mari— desde
hijas de oficiales del templo, militares y del mismo gagiim hasta miembros de la alta
burocracia tales como administradores de ciudades, escribas ricos, jueces y adivinos.
Iltani, la hermana de Hammurabi mencionada por una concesion o quiza arrendamiento
de una huerta de manzanos a una familia por Harris (1975:51) al analizar los servicios
ilku plantea: “Attention needs also to be called in this connection to one text in which
the naditu princess ILTANI, the sister of Hammu-rapi, gives the concesion for the apple
orchard to a ‘family’ who in turn gives it to a man who is to pay a tax and its arrears,
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Algunos autores siguen una linea de analisis (Stol, 1995; Koschaker,
1939, 1950) en la que consideran que lo mas comun era que el padre del
joven entregara al padre de la mujer el “precio de la novia” que ya estaba
institucionalizado para el periodo paleobabilénico. Este “precio de la novia”
se desdoblaba en dos: cierta cantidad de plata (terhatum) dado en el momen-
to solemne del compromiso y regalos (biblum) para la boda’. La posicién
acertada de Glassner (1988) considera que el terhatum era una promesa de
matrimonio que iniciaba un derecho, el de tomar mujer. Este planteo pare-
ce el mas indicado puesto que se adecua a la politica de alianzas®. Cuando
comparamos estos datos con el analisis de dos fuentes del gagiim de Sippar
(Harris, 1964) encontramos ciertas similitudes y algunos matices propios.
La primera fuente analizada (PBS® 8/2 183), registra los gastos del templo
en virtud del ingreso de una nifa al gagum, incluidos el cinturén y anillos
entregados por la institucion a la futura naditum y a su hermano'. La des-

evidently an amount owed from a previous concesion of the palace”. Puede consignarse
que para estos personajes era muy importante que por lo menos una de sus hijas entrara al
gagiim. A partir de su consagracion a un dios, la vida de estas mujeres cobraba cierta inde-
pendencia con respecto a sus familias, ya que poseian un espacio propio donde desarrollar
sus actividades. Las fuentes referidas a ellas muestran que, con los matices que diferenciaban
la entrada al gagiim en cada ciudad (Sippar, Nippur, Babilonia), este ingreso se producia
a corta edad y estas mujeres vivian dentro de este recinto, en sus casas individuales, con
esclavos y esclavas propios a su servicio, hasta su muerte. Sin embargo, esta situacion
no debe darnos la idea de clausura o de una vida pasiva consagrada sélo a la veneracion.
Estas mujeres, que gozaban de un gran prestigio social, estaban también involucradas en
operaciones de intercambio.

7 La posicion tradicional como la de Koschaker defiende la idea de venta de la mujer de ahi
esta consideracion de “precio de la novia” y Stdl lo retoma sosteniendo que a pesar de la
discusion al respecto no hay una mejor forma para considerarlo, lo asocia sobre todo en
los casos de nifas pobres, aquellas que sus padres no podian reunir la sheriktum o dote.
Dentro de esta linea también se lo denomina “precio de una virgen” (Stdl, 1995:123-144).
Para Levi-Strauss la institucion lobola tenia caracteristicas similares al terhatum: “Clearly
the lobola acquires a deep meaning that is real, as well as symbolic, and reflects a form
of marriage by exchange suitable to denser populations, were there more than just two
groups”. La institucion lobola fue también estudiada por Radcliffe-Brown en sus analisis
sobre el papel del hermano materno en estas transacciones que involucraban el ganado en
el intercambio (1974 [1952]:43-61).

8 El terhatum era cubierto en metalico; esta entrega garantizaba la concrecion del acuerdo
y, muy probablemente, el momento elegido fuera durante la celebracion del biblum, —que
segun se ha expresado— siguiendo algunas evidencias textuales podria constituirse como
un banquete con manjares y bebidas que las dos familias intercambiaban para establecer o
mantener una alianza.

9 Lasabreviaturas utilizadas: (PBS 8/2 183) y (CT 4 18b) corresponden a los nimeros de nomen-
clatura de los textos-inventarios de lo entregado por el gagiim analizados por Harris (1964). Las
nomenclaturas de referencia 7CL 1 61, CT 2 44 y BAP 89 corresponden a los textos-contratos
analizados por Harris (1974).

10 Posiblemente como representante del padre ausente o muerto.
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cripcion de estos elementos parece configurar el biblum' y algunos bienes
que son simbolos del prestigio de estas mujeres (la plata, los anillos). En el
segundo documento (CT 4 18b)'? se hace mencién a lo que recibe la naditum
entregado por el gagiim como terhatum, lo que agrega un elemento: no se le
entrega a la familia sino a ella; de lo que se puede inferir que la presencia de
esta mujer garantiza la alianza.

La ceremonia de admisién se nos revela como una ficcionalizacién del
matrimonio donde el padre de la naditum sella una alianza con Samas®,
quien se convierte en el padre politico, pero aqui termina la semejanza para
esta mujer que no podra consumar el matrimonio'* ni engendrar sus propios
hijos. Hasta qué punto este es el precio que debieron pagar por su lugar de
privilegio es un interrogante abierto que se tratard de ir delimitando en el
analisis®.

Se advierten entonces las connotaciones que posee la entrada de la
naditum al gagiim: consolida una alianza entre familias importantes y el
templo. Pero ;cudles son los beneficios que buscan cada una de las partes?

Probablemente a través de esta estrategia, las familias intentaron evitar
la fragmentacion del patrimonio, ya que al regir sobre las naditus la prohi-
bicién de casarse y tener hijos —el caso de las naditum de Marduk es distinto
y merece un tratamiento particular- a su muerte el patrimonio otorgado a
ellas regresaba al seno de su familia. A este punto el “Codigo” de Hammurabi
dedicalos paragrafos: §178, §179 §180, §181, §182. A pesar de las diferencias
que se perciben y que pueden ser atribuidas al cardcter casuistico y de com-
pilacion del Codigo, hay dos puntos muy importantes a destacar: el primero
es el hecho de que la mujer naditum es considerada aqui como heredera,
equiparandola a los hijos varones, prerrogativa impensable para el resto de las
mujeres de su época. Al respecto, la ley consuetudinaria era clara: “Los hijos

11 1) 3 vasijas kabtuku, 2) 2 pescados, 3) 1 cuenco hubunnu con capacidad de un sila, 4) %2
shekel de plata es su (equivalente), 5) Cuando la nifia entr¢ al claustro, 6) 1 shekel de plata,
un cinturén, 7) para Mar-ersetin, el hijo de Warad-Irra, su padre (de ella), 8) 1 un shekel
de plata, para dos anillos, 9) para Awat-Aja, la hija de Warad-Irra. Ver nota aclaratoria al
final.

12 Se registran: “...9) 2 ban de cerveza; 10) I sila de aceite; 11) 4 sila de pan; 12) 1 2/3
(shekel de plata) referencia CT 4 18b”. Ver nota aclaratoria al final.

13 En este texto la administracion del claustro actiia en nombre del padre politico y en esto esta
la pista para comprender la vision que tenian los babilonios del claustro y de la naditum.
Esta mujer se convertia —en Sippar— en la hija politica del dios Sama3 y el claustro era el
hogar de muchas hijas politicas de Samas (Harris, 1962).

14 Esto no es tan claro para el Templo de Marduk en Babilonia, donde les esta permitido
casarse aunque no engendrar hijos.

15 Puede dar pistas para la comprension de esta interdiccion el concepto de masculinizacion
del poder de Balandier (1975).
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heredan, las hijas reciben manutencion” (St6l, 1995). El segundo punto esta
relacionado con el reforzamiento de los mecanismos para evitar la fragmen-
tacion o incrementar el patrimonio. A través de las tablillas encontradas en
el gagiim de Sippar, se ha inferido que las naditus participaban activamente
en transacciones en las que la tierra, el medio de produccién mds importante
en esa sociedad, estaba involucrada.

Esta figura femenina parece haber sido el vértice de operaciones que sin
su presencia no podian concretarse; lo que no esta claro es si lo hacian por
su propia cuenta, por indicacién de funcionarios estatales o si actuaban en
nombre de sus padres o hermanos. La posibilidad de esta segunda alternativa
indica la necesaria matizacion de la interpretacion sobre los paragrafos men-
cionados; sobre el derecho a la herencia de la naditum, esta figura juridica
podria estar enmascarando otra realidad, digitada por los integrantes mascu-
linos de su familia y nos llevaria pensar en un segundo beneficio para ésta: el
acrecentamiento del patrimonio a través de las transacciones que realizaban
las naditus', que intentaban evitar los frenos tradicionales impuestos a la
libre alienabilidad de las tierras. En este sentido, existen evidencias de otras
regiones tales como Nuzi donde se utiliza la adopcién como mecanismo de
apropiacion de la tierra'.

Esta doble pertenencia cobra significacion ya que entendemos genero una
superposicion entre las relaciones de parentesco preexistentes y una nueva
red de relaciones forjada dentro del propio claustro, donde las protagonistas
son las mujeres.

Los nexos con sus familias estdn atestiguados a través de los documentos
donde constan las visitas a sus parientes o de los reclamos a sus padres o
hermanos con respecto a las ofrendas pigittu'® que debian entregar al templo,
o las cartas que las naditus enviaban®.

16 Dentro de la perspectiva analitica que se viene desarrollando, parece pertinente el sefiala-
miento que realiza Stone (1982): “.las naditus eran los uinicos miembros de la sociedad que
tenian lazos con mas de una institucion social. Por un lado eran miembros de sus linajes
natales, mientras que por el otro pertenecian a la institucion de las naditus. Los registros
de sus transacciones economicas reflejan su rol dual, ya que transferian propiedades tanto
con sus parientes como con otras naditus”.

17 Para profundizar en esta tematica ver: Cassin (1938).

18 La ofrenda pigittu, consistia generalmente en carne y harina, a veces también se agregaba
pan y cerveza, debia ser entregada al templo de Samas, Ebabbar, en Sippar para los festivales
de Samas, tanto por las naditum como por los oficiales de la administracion del gagiim.

19 Ejemplo de esto ultimo es una carta de la naditum Lamassani a su padre (Harris, 1962:
121) (PBS 7 106) que dice: “No dejen mi Seitor [Samas] y mi Seiiora [Aja] a tu derecha y
a tu izquierda de velar por ti. Diariamente al mediodia oro por ti ante mi Reina de Sippar
[probablemente la diosa Annunitum]. Aparte de ti, ;de quién me ocupo? Como mi Serior
y mi Sefiora te tengo siempre presente”.
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En este testimonio percibimos una relacién armoniosa de Lamassani con
sus padres, pero en otros casos, como veremos, se evidencian tensiones. Las
naditum, ademas, establecen desde su ingreso al gagiim relaciones con otras
naditus que van a estar definidas por el género. Esto llevo en muchos casos
a desarrollar un vinculo muy estrecho entre estas mujeres, en detrimento de
la esfera familiar que se encontraba més alla de los limites del gagiim. Perci-
bimos que los lazos de pertenencia y solidaridad se ven reforzados a través
de celebraciones tales como el festival denominado sebut sattim, dedicado
a Samas, que posefa una gran importancia. Este festejo duraba tres dias, en
el primero aparentemente se celebraba el ingreso de las naditus al gagiim,
durante el segundo dia se recordaba a las naditus muertas y en el tercero se
realizaban ofrendas. Este ritual parece reflejar de alguna manera el ciclo de
vida de estas mujeres, su lugar especial dentro de la sociedad. Las jévenes
que ingresaban visualizaban el peso y la veneracién que adquirian estas mu-
jeres separadas del rol femenino tipico, y sentian asegurado su porvenir y su
trascendencia. No debemos perder de vista que estos vinculos connotados
por el género estan atravesados por la categoria social a la que ellas pertene-
cian. Nos parece significativa la propuesta de Balandier (1975), que es clara
al diferenciar este tipo de vinculos para las sociedades jerarquizadas donde
las relaciones entre los sexos son definidas segtin una ideologia y principios
que determinan las posiciones respectivas entre los colectivos genéricos y
también intra-género®.

La linea divisoria entre los lugares asignados y los espacios por construir
era muy delgada y permitia filtraciones. Es evidente que algunas naditus no
respetaban las normas impuestas; estas referencias fundamentalmente se
ven plasmadas en litigios, entre otros, el analizado por Yoffee* (1996): la
protagonista es la naditu Belessunu, que no se siente obligada a cumplir el
mandato familiar transmitiendo su patrimonio a sus primas que también
eran naditus* sino que se lo deja a otra naditum que no pertenecia a su
grupo familiar; esto implica una fractura dentro de las solidaridades basicas

20 “...En las sociedades en que las condiciones sociales estan netamente jerarquizadas,
separadas y donde los poderes estan diferenciados y concentrados, las relaciones entre
sexos son_frecuentemente definidas segun una ideologia y unos principios que determinan
las posiciones respectivas del inferior y del superior... toda mujer es inferior a los hombres
de su mismo rango, pero hombres y mujeres reunidos constituyen una ‘clase superior’que
impone su superioridad a los hombres y mujeres de rango inferior...” (Balandier, 1975:33
y ss.).

21 Material de apoyo de la Conferencia dictada por el Dr. Norman Yoffee en el II Simposio
Internacional de Historia Antigua e Medieval do Cone Sul VII Simposio de Historia Antiga.
Porto Alegre 15-20/07/1996.

22 Enel seno de estas familias prestigiosas era habitual que ingresara al gagiim mas de una mujer
en calidad de naditum, siendo lo mas comun el legado del patrimonio entre ellas.
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familiares, y ademas, asociado a lo que se planteara mas arriba, significa la
transmision del patrimonio a otro grupo parental, y al mismo tiempo estd
mostrando la tensién existente entre los dos mundos a los que pertenece
esta mujer. Belessunu, en un acto que tal vez rompe con la tradicion, se lo
deja a alguien por fuera del grupo familiar. Lo que no se puede visualizar
tan claramente son los mandatos del templo; quiza lo que aparece como un
atisbo de autonomia sea solamente un conflicto de intereses entre la esfera
del templo y la familiar®.

N,
Encrucijada de caminos:
naditum, asSat-awilim, Sugitum y antum.

Relaciones maritales: la definicion de un espacio femenino

En el proceso de larga duraciéon que se estd analizando es necesario des-
tacar lo arbitrario y conjetural de los cortes temporales seleccionados para
cuestiones que tienen que ver con practicas inscriptas en la costumbre. Estas
cuestiones se evidencian sobre todo en los procesos en que se encuentran
involucrados los grupos domésticos/familias y la particular conformacién de
las relaciones de parentesco, ya que los matices silos hubiera serian minimos;
por esta razon consideraré el caso relativo a tres contratos matrimoniales
(Harris, 1974) cuya datacion corresponde al reinado de Apil-Sin (1830-1813
a.C.), abuelo de Hammurabi. Harris pudo determinar que los tres contratos
(TCL 1 61, CT 2 44 y BAP 89) estaban relacionados y correspondian a la
misma pareja y a una segunda esposa que luego sera adoptada por la esposa
principal.

Se parte de una conceptualizacion bésica de Patriarcado* (Stern, 1999:42-
43) para pensar las distintas instancias donde se evidencia que los varones
ejercen un poder superior sobre la sexualidad, el papel reproductivo y la

23 Debido al nimero de paginas que se solicita en esta publicacion no se presentan otros
aspectos significativos de las naditus en cuanto a la transmision de la propiedad, desarrollo
que se explicita en el capitulo II de mi tesis de Maestria.

‘

24 Adscribo a la posicion de Stern, quien plantea: “... el patriarcado se refiere a un sistema de
relaciones sociales y valores culturales por el que: 1. los varones ejercen un poder superior
sobre la sexualidad, el papel reproductivo y la mano de obra femeninos, 2. tal dominacion
confiere a los varones servicios especificos y estatus social superior en sus relaciones con las
mujeres; 3. la autoridad en las redes familiares se confiere comunmente a los ancianosy a
los padres, lo que imparte a las relaciones sociales una dinamica generacional y de género,
v 4. la autoridad en las células familiares sirve como un modelo metaforico fundamental
para la autoridad social mas generalizada. En tal sistema social los privilegios de servicio
yde posicion basados en el género no sélo marcan las diferencias entre hombres y mujeres,
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mano de obra femeninos. En estos tres contratos entrelazados reproducen
diferentes situaciones que encuadran con esta caracterizacion, pero también
algunos elementos que hacen a la definicién de un espacio femenino donde
estarfan primando “procesos genéricos identitarios” en una tension entre la
adscripcién por otros y los propios mecanismos de adscripcion de algunas
mujeres en la sociedad bajo analisis. El primero de los contratos y el dnico
datado corresponde al sexto afo de reinado de Apil-Sin. Los protagonistas
de este pequefio drama doméstico son: Taram-Sagila hija de Samag-nasir
y Warad-Samas$ hijo de Ili-ennam, que figuran en el primer contrato de
matrimonio e Iltani hija de Sin-abas$u que figura en los otros dos. Harris
(1974:363-369) los denomina A, B y C. En el primero se registra el primer
matrimonio:

“Sexto afo de reinado de Apil-Sin.

Warad-Samas, hijo de I[li-ennam], ha tomado a Taram-Sagila, hija de Samas-
nasir y Ri$atum, en matrimonio (tomado) de Sama-nasir [el padre de ella]
y Rigatum [la madre de ella]. Si deberfa Warad-Samas, hijo de I[li-ennam)]
decirle a Taram-Sagila, su esposa ‘tu no eres mi esposa’, él deberd pagarle a
ella %2 mina de plata.

Testigos. Fecha”.

El mismo reune ciertas caracteristicas peculiares, se nombra también a la
madre de la mujer que no es una practica muy comin® —se ha tratado en otros
trabajos la cuestion de la excepcionalidad de la escritura®-, y se omite el cas-
tigo en el caso en que ella intentara romper con el matrimonio. Sin embargo,
los otros elementos presentes confirman los mandatos masculinos, la opcién
ala disolucién del matrimonio es del esposo aunque deberd indemnizar a la
mujer en metdlico. Comienza a complejizarse la situacion en el segundo de
los contratos donde el hombre toma a dos mujeres por esposas:

“Warad-Sama$ ha tomado a Tarim-Sagila y a Iltani hija de Sin-abasu, en
matrimonio. Si deberfan Tarim-Sagila e Iltani decir a Warad-Samas su esposo
(el esposo de ellas) “Tu no eres mi esposo’... deberdn tirarlas (a ellas) desde
una torre. Y si deberfa Warad-Samas decir a Tarim-Sagila e Iltani, sus esposas
‘ustedes no son mis esposas’ él perderd el derecho a la casa y a la propiedad
(que viene con ella). Ademds Iltani deberd lavar los pies de Taram-Sagila; ella

sino también constituyen una base para la alianza, la subordinacion y la estratificacion
entre los varones y entre las mujeres” (Stern, 1999:42-43).

25 Esta sociedad con un intrincado tejido social que ocultaba, velaba, la situacion de la mujer,
donde las relaciones de parentesco estaban condicionando su posicion social, existian
socialmente por su pertenencia a una familia, ya sea por relaciones consanguineas, “la hija
de...”, o por alianzas matrimoniales, “la mujer de...”.

26 En el primer capitulo de la tesis de Maestria y en Oliver y Ravenna (1999).
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llevard (arrastrard) su silla kussim al templo de su dios. Iltani estard al lado
[del lado] de Taram-Sagila aunque ella esté en buenos o malos términos con
su esposo. Ella (Iltani) no abrird el frasco. Ella (Iltani) molerd un BAN de
buena harina para obsequidrselo (a ella). Testigos™.

Este contrato puede separarse en dos partes bien identificables. En la
primera se estan planteando cuestiones sobre el matrimonio con estas dos
mujeres, donde la posible disoluciéon de matrimonio tomada por ellas las obli-
gaba a hacer causa comun por contrato seguido del castigo correspondiente:
arrojarse desde una torre. Sin embargo, en caso de repudio masculino no se
resuelve como en el contrato A con “pesar % mina de plata’, sino perdiendo
el derecho ala casa y a la propiedad. Pero esto no esta claro: si en el primero
—contrato A- no se menciona ninguna propiedad, es posible pensar que Iltani
es la que aporta la casa en cuestion.

En la segunda parte se listan las obligaciones de Iltani hacia Taram-Sagila
—varios indicios” probarian que Taram-Sagila es una naditum del Templo
de Marduk en Babilonia (Harris, 1974:363-369)- entre las que se cuentan la
de lavarle los pies, la de arrastrar la silla kussiim al templo, como parte del
ritual, quizds para realizar algun tipo de transaccién como las que se han
mencionado, es un interrogante abierto. Ademas la prohibicién sobre Iltani
de no abrir el frasco posiblemente de aceite o perfume de Taram-Sagila, asi
como de proveerla de una medida de harina, esta tltima referencia podria
tener que ver con las tipicas caracteristicas de la adopcion de adultos, donde
cobraria sentido la propiedad mencionada.

En la constitucion de ese espacio femenino se estan planteando por con-
trato solidaridades que no serian tan faciles, se trataba de evitar un probable
espacio de disputas. Es posible pensarlo como un espacio conflictivo tenso,
donde no esta claro si el hombre mantenia relaciones sexuales con las dos
mujeres o solo con una. De todas maneras sélo una de ellas, la sugitum (es-
posa secundaria) podria ser madre; tanto la maternidad, como el amor y el
afecto estaban en juego.

En el tercer contrato:

“Warad-Samag, hijo de I[li-ennam], ha tomado a Iltani, hermana de Taram-
Sagila y (Taram-Sagila) en matrimonio (tomado) de Samsatum?®, su padre
[el padre de ellas] Iltani su hermana, estard a su lado aunque ella esté en

27 El propio nombre Tardm-Sagila, las naditus de Sippar llevaban el nombre del dios y las de
Marduk era muy comun la referencia al Esagil el templo de Marduk, incluido en el nombre
de estas mujeres. Otro indicio considerado por Harris (1974) es la silla Kusstim, propias
de las naditus como “mujeres en espera”, estas sillas se ubicaban debajo de la imagen del
dios.

28 Harris (1974) considera que SamSatum es una especie de sobrenombre de §amas-nazir y
que ambos nombres corresponden a la misma persona.
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buenos o malos términos con su esposo. Ella llevard (arrastrard) su silla al
templo de Marduk. Los nifios tantos como ella (Iltani) han nacido de ella
y los ha cuidado son sus hijos (como diciendo son hijos de ellos). Si debiera
ella (Taram-Sagila) decir a Iltani su hermana ‘tu no eres mi hermana’ y a los
hijos de su hermana ‘ustedes no son mis hijos’, él (Warad-Sama3) debera
afeitarla y afeitarse él mismo. Y si debiera Warad- Samas decir a sus esposas
‘ustedes no son mis esposas’ ¢l deberd pagar una mina de plata. Y si ella
debieran decirle a Warad-Samas, su esposo, ‘tu no eres nuestro esposo’ ellos
las atardn y las tirardn al rio. Testigos”.

Es evidente que ha transcurrido el tiempo y el espacio doméstico se en-
cuentra profundamente modificado. Respecto de la que oficiaba de sSugitum
(esposa secundaria), se tiene la confirmacion de que ha sido adoptada como
hermana de la esposa principal. Les ha dado hijos y se la protege a ella y a
sus hijos por contrato; ni ella ni sus hijos podran ser repudiados, a riesgo
de transformarse una naditum de Marduk en antum (esclava) y también su
marido, ya que afeitar la cabeza o una parte de la misma era un diacritico de
esclavitud. Es probable que tal seialamiento tenga un cardcter profundamente
disuasorio y que no se llegara a estos extremos. Es posible pensar que en este
espacio femenino, a pesar de las tensiones que se sefialaron, se podian tejer
profundos lazos asegurados en la adopcion y en la incorporacién de los nifios
a ese grupo familiar como verdaderos hijos de Taram-Sagila, devolviéndole
de alguna manera la posibilidad de ser madre. Lo mds probable es que se
produjeran vaivenes entre solidaridades, complicidades y conflictos entre
los tres protagonistas.

El periodo temporal en que ocurren estos acontecimientos es anterior
(1830-1813 a.C.) alos reinados de Hammurabi y de su hijo (1792-1712 a.C.);
han transcurrido cerca de cincuenta afios, tiempo tamiz necesario que per-
mite encontrar plasmada esta conflictividad en la recopilacién de sentencias
hammurabiana, cercana al afio 30 del reinado de Hammurabi. El Estado se
venia constituyendo en el principal productor del dispositivo masculino de
control social y de intervencion en la reproduccion social, donde las mujeres
eran participes necesarias. Los paragrafos® §§ 144, 145 y 146 —transcriptos
en nota- nos permiten percibir algunos aspectos de esta situacion.

29 “§ 144. Si un hombre ha tomado (en matrimonio) una naditum y si esta naditum le ha dado

una antum a su marido y él ha tenido (con la antum) hijos; si este hombre se propone tomar
en matrimonio una dugetum, no se lo autorizard, él no podrda tomar en matrimonio a una
Sugetum”.
“§ 145. Si un hombre ha tomado (en matrimonio) una naditum y (si) ella no le hubiere
procurado hijos y si él se propone tomar (en matrimonio) una Sugetum este hombre podra
tomar (en matrimonio) a una Sugetum; él podra hacerla entrar en su casa. Esta Sugetum
no se considerard en un pie de igualdad con la naditum”.
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En los paragrafos citados® se puede visualizar la diferenciacion entre la
naditum y la Sugetum y la naditum y la antum (esclava). En las dos primeras
categorias de mujeres, ambas tenian peculiaridades que las diferenciaban del
resto, compartian su relacion con el gagiim -las dos habian sido consagradas
a él-, la Sugetum en un papel de subordinacidn, en algunos casos hasta po-
dian ser hermanas (también se las adoptaba con esta finalidad) de naditus,
destinadas a parir los hijos que aquellas no debian. Se ha senalado el lugar
de privilegio que ocupaban las naditus, lo que les posibilitaba cierta paridad
con los hombres dentro y fuera del gagum; a pesar de no poder engendrar
hijos propios, si podian adoptar o destinar una Sugetum o una antum para
este fin.

Se puede comprender algunas de estas cuestiones recurriendo a una ca-
tegoria cara a los antropdlogos, la alteridad, como el lugar de constituciéon de
los sujetos, como lo opuesto al otro. La vision especular antagdnica se opone
primero al hombre, pero la naditum puede diferenciarse también del resto
de las mujeres: ella no podia engendrar, y desde el poder se la compensaba,
podia imponer ciertas condiciones; marcando estas diferencias, el lugar de
la otra era el de la subordinacidn, asi fuera la que engendrara los hijos que la
naditum no podia o no debia darle al esposo. El marido, en cambio, conside-
raria a aquella, su mujer, la madre de sus hijos, su compaiiera de lecho. Aqui
seguramente se encuentra la constitucion de un espacio conflictivo que en
los contratos analizados previamente se trataba de evitar. También se sefiala
que ni la antum, nila Sugetum, podian osar considerarse en igualdad de con-
diciones con la naditum, que de todos modos conservaba sus prerrogativas.
Esta mujer conservaba para si el derecho de decisidn: si ella le otorgaba a su
esposo una antum como compaiera de lecho y posiblemente madre de sus
hijos, éste no podria tomar una segunda esposa.

La desigualdad jerarquica, ya presente en la relacién naditum-sugetum
se transforma en desemejanza total ante la antum; con ella la oposicion es
completa. Ante la pretension de la antum de ser considerada como una igual
o superior a su ama, se le impondria un castigo, un signo de esclavitud, una
marca® y seria considerada junto con los demds esclavos, aunque no se la
podria vender porque debia cuidar a los hijos.

“§ 146. Si un hombre ha tomado (en matrimonio) una naditum y si ella ha entregado una
antum a su marido y (si ella) le ha dado hijos [literalmente a traido al mundo hijos] (si)
seguidamente esa antum quiere estar en un pie de igualdad con su ama [sefiora, dueiia],
como ella ha tenido hijos, su ama no podra venderla, ella le impondra la marca de la
servidumbre y la contard con los demas esclavos” (Roth, 1995).

30 Ver nota 29.

31 Algunos autores infieren que pudo ser rapar la cabeza o una parte de la cabeza, otros aluden a
una doble marca o sefial —puesto que ya era una esclava— (en realidad no hay elementos que
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En esta situacion, que ha tomado cuerpo en la normativa, la solidaridad
de género queda relegada, y lo que prima es la condicién social de la mujer.
El hombre, en este caso, ve reducida su capacidad de decision, lo que nos
lleva a repensar el rol de esta mujer naditum, que era casi una anomalia en
esta sociedad, ya que la situacion generalizada de la mujer se encontraba muy
lejos de la toma de decisiones en cuestiones que la involucraban directamente.
Existen varios elementos que se van engarzando en el analisis: este ntcleo
fuerte en el concepto de patriarcado que se ha adoptado sobre la metéfora de
las relaciones de parentesco en esta sociedad, de la autoridad familiar como
basamento de la dominacién, donde las representaciones simbolicas y los
espacios reales que se ocupan desde las posiciones sociales cimentadas en el
género, no s6lo marcan las diferencias entre hombres y mujeres, sino también
constituyen una base para la alianza, la subordinacion y la estratificacion
entre los varones y entre las mujeres (Stern, 1999). En este caso el Estado
esta asumiendo el rol de protector de una figura muy importante, ya que a
través de estas mujeres se realizaban practicas que sostenian y perpetuaban
el tipo de organizacion social sobre la cual se apoya su mandato.

Por otro lado, si se esta pensando en “procesos genéricos identitarios™? la
alteridad total era “el hombre”, la constitucion de un espacio femenino con las
caracteristicas seflaladas de conflicto/construccién de vinculos, senala ciertos
elementos constitutivos que hacen a esta percepcion, todas estds mujeres eran
“hijas de un hombre” y asi eran consideradas en esta sociedad.

permitan esta Gltima interpretacion). En la propia recopilacion de sentencias hay sanciones
severas para los barberos que realicen un corte de pelo, de lo que se infiere que sacaban la
marca de esclavitud.

32 Laidentidad de género es un componente de la identidad social, es un concepto con fuerte
carga polisémica que necesita ser analizado con una mirada pluridisciplinar. Los procesos
genéricos se constituyen a través de la relacion contrastiva entre dos colectivos: hombre-
mujer/mujer-hombre. La alteridad pensada como otro absoluto en la relacion entre hombres
y mujeres, no niega al otro —como suele ocurrir en las relaciones interétnicas— pero el
colectivo femenino queda incorporado a relaciones de dominacion/sometimiento atrave-
sadas por alianzas y complicidades ligadas a la desigualdad social. Concepto clave para
nuestro analisis es el de procesos genéricos identitarios. Entendemos por tal un proceso
constituido por practicas con un significado econdmico-socio-cultural, simboélico y politico
claramente delimitado. En realidad, doble proceso, que incluye tanto la sensacion de perte-
nencia, de adscripcion al grupo como la atribucion por los otros de ese lugar. Los procesos
genéricos identitarios se encuentran enraizados en la interiorizacion por las mujeres de
normas enunciadas por los discursos masculinos (Chartier, 1992: 97-103). En este sentido
parece ineludible reparar en el dispositivo —desplegado en multiples mecanismos— que en
esa sociedad garantizo o debid garantizar que las mujeres aceptaran los lugares que se les
atribuyeron y que consintieran en las representaciones dominantes sobre las diferencias
de género como fueron: la division de tareas, de espacios, la inferioridad juridica y la casi
total exclusion de la esfera publica (Oliver y Ravenna, 2000).
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— 3
Las que no eran “hijas de un hombre”:
harimtum, sabitum, museniqtum

Como se ha venido sefalando, esta era una sociedad patriarcal pero
con una textura muy especial, quizd menos monolitica y mas mutable de lo
que la interpretacion académica ha permitido (Assante, 1998:5-10). Podria
pensarse en ciertos mecanismos flexibles que oficiaban como valvulas de
escape. Las “hijas de un hombre” era la parte visible del sistema, sujeto a
reglas y rituales muy especificos en cuanto al matrimonio; ya se ha visto
como una mujer debia probar su buena conducta aun en caso de pertenecer
a un alto nivel social.

Los asiri6logos del siglo XIX y XX tomaron el relato de Her6doto sobre
la prostitucion en Babilonia literalmente y sin poner en duda sus presupues-
tos. Julia Assante (1998) nos introduce en un planteo muy rico en el que la
harimtu, cominmente traducida como prostituta, en realidad perteneceria
a una clasificacién legal y no una categoria profesional. En la Mesopotamia
cuando una mujer llegaba a la madurez sexual sélo tenia dos caminos: casarse
y convertirse en la “esposa de un hombre”, una assat-awilim, o permanecer
soltera y quedarse en la casa de sus padres, como “la hija de un hombre”;
ambos le permitirfan permanecer dentro del sistema (Assante, 1998:10-11).
Ahora si elegia un atajo diferente, dejando la casa se convertiria en harimtu,
mujer sola¥, caracterizada por no ser “hija de un hombre”. El significado
que podia tener en aquella sociedad esta referencia es que algunas mujeres
por distintas situaciones, econémico-sociales, familiares, consuetudinarias,
entre otras, quedaban fuera del esquema social aceptado, lo que al mismo
tiempo que las hacia “descender” en la consideracion social les posibilitaba
ciertos espacios propios, como elegir a sus amantes o a sus esposos, que
como se ha visto no era algo posible para todas. La harimtu se representaba
a s misma en los contratos matrimoniales, probablemente para proteger
los bienes que ella aportaba al matrimonio y evitar el reclamo del marido
(Assante, 1998:82-86). Sin embargo, en una sociedad donde las condiciones
patriarcales prevalecieron, este grupo de mujeres comienza a ser percibido
en las fuentes primarias como una categoria cada vez mas molesta en una
sociedad manejada por hombres (Assante, 1998:10).

Para pensar la situacién de las mujeres en la sociedad paleobabilénica se
recurrird a una fuente literaria que, en tanto expresion de la oralidad, crista-
liza a través de la escritura los mandatos masculinos que son internalizados

33 Assante (1998) sostiene que hasta ahora los filologos no han reconocido una palabra para
incorporar a varios grupos de mujeres —solas o solteras— durante un amplio periodo de la
antigiiedad entre el tercer y segundo milenio.
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como el deber ser; se trata, en este caso de una recopilacién de preceptos
conocidos como “Los defensores de la Sabiduria” (Lambert, 1996; Assante,
1998) que enuncia por oposicion las cualidades que se esperaban de una
buena esposa:

“No desposes a una harimtu, cuyos maridos son una legion / con una ishta-
ritu, que estd dedicada a un dios, / con una kulmashitu [cuyo corazdn tiene
innumerables formas]. / En tus problemas, no te apoyard / en tus peleas
se burlard de ti, / no sabe de respeto ni de sumisién / dominard tu casa,
libérate de ella, / porque puso su atencién [literalmente sus orejas] en temas
de otros / te creard problemas al entrar en tu casa / y quien la despose no
estara estable” (Assante, 1998:53-54; Pritchard, 1969:595).

De alguna manera, estos consejos ayudan a comprender cémo se cons-
truye un estereotipo de mujer socialmente aceptado: la mujer que no se
prostituye, la que respeta y no se insubordina al hombre, la que lo acompafia
en todas sus desventuras o problemas; también a través de esta fuente pode-
mos percibir otros lugares, estigmatizantes, asignados a las mujeres, como el
de la prostituta. De acuerdo a lo que se ha venido planteando, tal vez sea més
una construccion historiografica que una realidad social, de todas maneras la
harimtu reunia una serie de disvalores que se remarcan en las sugerencias para
una buena elecciéon masculina®. Son indicios de algunos de los mecanismos
que procuraban que se internalizaran en las mujeres los lugares adjudicados.
También se utilizaban otras formas de transmision, como el recitado en los
festivales publicos, la amenaza virtual o la efectivizacién de alguno de los
castigos que se mencionan en la recopilacién de sentencias hammurabiana
para las transgresoras.

Existen ciertos espacios donde la presencia de algunas mujeres no era
bien vista; esta cuestion salta a la luz cuando se comprende que a pesar de
las prerrogativas que gozaban las naditum, que las diferenciaban y benefi-
ciaban en relacion a sus congéneres, existe un lugar al que tiene interdicto
el acceso: la taberna™.

Quiza en este caso en particular, no debemos buscar los motivos de esta
prohibicién en su condicion femenina, ya que este espacio puede ser ocupado
por otra mujer. ;Estard esta situacién vinculada a una incompatibilidad entre
la vida de la naditum, consagrada al templo y por ende al mundo de los dioses
o eran razones mucho mas terrenales? ;Cudles eran las caracteristicas propias

34 Tanto Pritchard, como Lambert y Foster traducen en estos preceptos a harimtu, ishtaritu'y
kulmashitu, como prostituta o ramera (Assante, 1998).

35 Estos estereotipos no son privativos de la sociedad mesopotamica ya que hasta no hace
mucho tiempo la mujer soltera era cuando menos sospechable de ligereza.

36 §110 Si una naditum o una ugbabtum que no reside en un gagiim abre una taberna o entra
por cerveza en una taberna, a esa mujer que la quemen.
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de la taberna? ;Qué connotaciones tenia este espacio? En otro pardgrafo
encontramos pistas indirectas:

« . L . .

§ 109. Si una tabernera en cuyo establecimiento suelen reunirse conspi-
radores”, no apresa a esos conspiradores y los lleva frente a las autoridades
del Palacio, esa tabernera deberd ser ejecutada”.

Tanto Sanmartin (1999) como otros asiridlogos describen, a partir de
diversas fuentes, la taberna como un establecimiento o local ptblico en el
que se expendian cerveza y licores asi como algunos alimentos; esta actividad
comercial incluia la de efectuar prestamos en especie o en metdlico. Era un
lugar mal visto por su promiscuidad, existian varias ofertas de “comercio”
sexual, favorecidos por tratarse de lugares de reunion de gentes de los alre-
dedores o del barrio (babtum). Estos locales puestos bajo el patrocinio de la
diosa Inanna/IStar solian estar decorados con relieves y terracotas eréticos.
Esto nos lleva a pensar que este lugar permite que entren en contacto: la
sexualidad, los negocios y el desorden, deviniendo en un espacio peligroso
que puede neutralizar o evitar los controles estatales.

Aqui encontramos una mujer con una funcién especializada aunque
residual que debe ser mencionada en la normativa por ciertas anomalias
que podia cometer. Se constata por un lado la posibilidad de que el espacio
de reunion que se le confia sea utilizado para planear delitos o hasta cons-
piraciones y por otro lado la regulacién del comportamiento de esta mujer
y sus obligaciones para con el palacio.

Acaso tangencialmente se nos presenta una cuestién significativa, de
dificil comprobacidn: la posibilidad de resistencia y/o rebelién social en la
sociedad paleobabil6nica. La factibilidad de rastrear la resistencia social es
sumamente dificultosa y lo es mds aun la probabilidad de visualizar las re-
sistencias femeninas. Sin embargo, esta referencia de la compilacién induce
a considerar ambas cuestiones.

La posibilidad de resistencia social estd condicionada por el consenso/
consentimiento que logran los grupos dominantes principalmente en base a
representaciones mentales compartidas por todos los sectores sociales (Go-
delier, 1980). Intuimos que por las caracteristicas de la condiciéon humana,
ese consenso es precario, asi como que las posibilidades de oposicién en esta
sociedad s6lo podian darse dentro de los grupos relacionados con el poder™®.

37 Segin Joaquin Sanmartin se trata de elementos subversivos, literalmente mendaces que
pueden poner en peligro la estabilidad dinastica. El término utilizado puede ser reemplazado
por un sinénimo de mendaces, embusteros o engafosos que es el de conspiradores, un
término que se acerca a lo que creemos se esta planteando aqui. Martha Roth (1995) los
traduce como criminales.

38 Esinteresante el analisis que realiza sobre las posibilidades de oposicion y rebelion aunque
para otro periodo historico Sollberger en su articulo “La oposicion en el pais de Sumer y
Akkad” (Sollberger, 1973).
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A los sectores mas desprotegidos, la unica forma de resistencia que les que-
daba ante el avasallamiento estatal y el agravamiento de las condiciones de
vida era la huida (Bottero, 1982).

Es entonces en otro sector de la sociedad donde puede generarse el des-
contento y la conspiracion o el “golpe de estado™ dentro del propio polo
de poder. Los dioses que establecen y garantizan el poder temporal del rey
pueden quitar su favor al gobernante. Entonces este serd reemplazado por
otro: ;un usurpador? Surge nuevamente este lugar: la taberna, ese dmbito de
encuentro, donde se da una interseccion de situaciones que pueden posibi-
litar la intriga politica y el desorden. ;Qué rol juega la tabernera (sabitum)
y cudl podria ser el de la naditum, con su alto prestigio social, en una cons-
piracion?

La sabitum era la mujer que regenteaba este local ptiblico, lo que la coloca-
ba en una frontera marginal riesgosa para la sociedad y hasta para la realeza.
sPuede ser este considerado un espacio de resistencia femenina? No se tienen
evidencias para considerarlo como un espacio construido desde la resistencia
femenina, tal vez si como agregada o acompanando resistencias sociales.

En la literatura la taberna estd inmersa en una fuerte atmosfera sexual y
también su asociacion con las bebidas alcohélicas aumenta esta sensacion.
Sin embargo, para Assante (1998) es un prejuicio historiografico asociar
a la taberna directamente con el prostibulo o burdel y a la sabitum con la
“madame” del lugar. La autora argumenta que la evidencia cuneiforme no
se corresponde con esta percepcion, ya que “de acuerdo con las listas de
raciones las mujeres de todas las clases sociales tomaban cerveza y asistian a
la taberna” (1998:65)%.

En la epopeya de Gilgamesh, en la version paleobabilénica, la sabitum
Siduri aparece llena de sabiduria indicandole como debe actuar y resignarse
a la mortalidad humana.

“La vida que ti deseas no la encontrards. / Cuando los dioses crearon al
hombre / ellos reservaron la muerte para el hombre / y retuvieron la vida
en sus propias manos. / Y para ti Gilgamesh, permiteme llenar tu estémago
/ hacer la felicidad dfa y noche, hacer una fiesta de alegria de cada dfa. /
Bailar y jugar noche y dia, / que tus vestiduras brillen de frescura / que
tu cabello sea lavado, bafiado en agua. / Presta atencién al pequefio que
toma tu mano. / Permite a ma-ri-tum (tu amante)* deleitarse en tu pecho”
(Assante, 1998:71).

39 Assante (1998) considera que Gnicamente existe una prohibicion en el CH § 110, y la asocia
con la pureza del ritual, exigido a estas mujeres, que podria contaminarse con los elementos
magicos de las tabernas.

40 Assante sigue la version completa de Tigay, que lo traduce como esposa; Etana y Abusch
(1993) lo cambia a prostituta o ramera. La autora considera que amante es lo mas adecuado,
en lo demas se cife a la version de Tigay.
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Sin embargo, en otro lugar de la epopeya de Gilgamesh, ante la maldi-
cion y luego bendicion de Enkidu, vuelven a unirse la figura de la harimtu,
a la prostituta y la sabitum en el espacio de la taberna donde la bebida y la
sexualidad volvian a cruzarse.

“...lollevd su corazén a maldecir a Shdmhat la hierédula. .. / {Te he de mal-
decir con gran maldicién, maldicién que pronto te sobrevendrd! / 10. Jam4s
construirds hogar feliz.... / No tendris entrada al harem de las doncellas / que
la espuma de cerveza impregne tu hermoso seno / y el vémito del borracho
manche tu vestido de fiesta... / 15. que no consigas vasos limpios para tus
ungiientos,... ni haya plata pura para ti, orgullo de la gente / ... Que sea
tu morada el cruce de los caminos;... que sea tu albergue el despoblado y
tu puesto la sombra de las murallas. / Que abrojos y espinas descarnen tus
pies... Que te den bofetadas ebrios y borrachos...”

Por otra parte al arrepentirse de la maldicién deja entrever las prerroga-
tivas que poseia esta mujer:

“1.;Que las maldiciones de mi boca cambien y se conviertan en bendiciones!
/ Que sean tus amantes los encumbrados y los principes. /5. ...Que el sol-
dado no se contenga ante ti, antes bien suelte el cinturén, y te dé obsidiana,
lapislazuli y oro. / ... Que se te de entrada en el templo de los dioses / 10.
Que por ti sea repudiada la siete veces madre” (Silva Castillo, 2000:121).

La posicidn de la harimtu se hace bastante dificil de asir, se la encuentra
asociada a otra categoria muy compleja que es la de la adopcién: podia ser
adoptada por mujeres de la misma condicion (solteras, solas, viudas sin padre
o sin marido), podian tener hijos por fuera de la estructura patriarcal, y esto
las liga a ciertas ocupaciones consideradas “bajas’, que podian cumplir estas
mujeres solas o solteras: taberneras, parteras, nodrizas (Assante, 1998: 82-86).
La nodriza, la mas asociada con esta posibilidad de tener hijos por fuera del
matrimonio, muy ligada también a la problemética de la adopcidn, la relacion
de la nodriza musénigtum, hacia el infante es analoga a la del adoptador/
adoptado. El adoptador sea hombre o mujer y la nodriza, en el caso de nifios,
ya que como se ha visto existia la adopcién de adultos, son responsables de
hacerlos crecer, de sacar adelante al nifio (Driver y Miles, 1955)*.

Los procesos genéricos identitarios toman cuerpo en una trama consti-
tuida por précticas con un significado econdmico-socio-cultural, simbolico
y politico claramente delimitado desde el control social. Sin embargo, en-
tendemos que se producia un doble proceso, que incluia tanto la sensaciéon

41 Esto se visualiza en la normativa: “§194. Si un hombre (awilum) le confia su hijo a una
nodriza (mus¢nigtum) y ese hijo se muere mientras lo cuida la nodriza, si la nodriza, sin
conocimiento del padre y de la madre, se procura otro nifio sin conocimiento del padre y de
la madre, que le corten un pecho”.
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de pertenencia, de adscripcion al grupo como la atribucion por los otros de
ese lugar. Esta conceptualizacion agrupa distintas variables de analisis como
la permanencia, relativa a la conservacion o reproduccion de un grupo o
sector “las hijas de un hombre” —sin que esto implique que no existen cam-
bios-, la alteridad, es decir, la constitucion a partir de lo opuesto (que puede
incluir el conflicto como parte del contraste) entre hombres y mujeres, y la
identificacién con el otro, las mujeres condicionadas por la estratificacion
social pueden sentirse parte integrante de la dominacién masculina, pero
esta claro que su sexo las identifica y no pueden evitar reconocer a esas otras
—que se encontraban por fuera “las que no eran hijas de un hombre” aunque
necesarias para la reproduccion del sistema- como propias. Variables que
toman cuerpo a través de las practicas sociales de los sujetos y permiten la
constitucion de permeabilidades a través de una frontera porosa.

4 —
Algunas reflexiones

Este articulo es en parte resultado de un proceso de investigacion cuyo
punto de partida fue la premisa de que existian lugares atribuidos por el
discurso historiografico y masculino (pasado y presente), y como parte del
desarrollo histdrico se intuyeron posibles conflictos y resistencias. El andlisis
de las fuentes permitid el acercamiento a los mecanismos de asignacion de
estos lugares, pero sell la posibilidad de encontrar las resistencias femeninas
0 sus vestigios.

En la consideracién del enorme hiato temporal que nos separa de aquellas
mujeres y sin querer caer en la victimizacién de las mismas, cabe pregun-
tarnos cdmo percibian su situacidn: scuales habran sido las impresiones,
sensaciones y pasiones de esas mujeres que tenian prohibido engendrar,
como es el caso de las naditus, que sin embargo debian, en el mejor de los
casos y a través de multiples estrategias, buscar a otra mujer para que tu-
viera los hijos de su esposo? Ese espacio doméstico conflictivo generaria,
por otra parte, sentimientos encontrados para aquella otra mujer elegida
en algunos casos como compailera de lecho, en otros simplemente como
“vientre”. Interrogantes —seguramente sin respuesta— que nos surgen y que
estan condicionados por nuestra mirada desde el presente.

En cuanto a la tabernera, esa mujer que estaba vinculada a manipula-
ciones por fuera del control del palacio o del templo, ;cudl era el interés que
llevaba a regular sus actividades? ;Cuadles eran sus funciones? ;Pudo haber
sido una antigua harimtu y por lo tanto portadora de los disvalores femeni-
nos? ;Por qué era considerada como referente del desorden? Estas cuestiones
planteadas quedan abiertas y s6lo pueden pensarse en un nivel de inferencia,
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sin embargo introducen la cuestion del conflicto en las relaciones sociales y
las posibilidades de resistencia.

El dispositivo regulador traté de controlar las minimas acciones que
las mujeres pudieran emprender, no hubo diferencia entre una respetada
naditum, una esposa y una tabernera. En definitiva todas, en mayor o menor
medida, estaban subordinadas al control masculino y esto nos lleva a pensar
que las resistencias deben haber existido, pero fueron obturadas por el éxi-
to del dispositivo masculino. Sin embargo se encuentran ciertos espacios,
resquicios que llevan a pensar, no en una conciencia de género, pero si en
“procesos genéricos identitarios” que incluian a las “hijas de un hombre”, pero
también como contracara a aquéllas que no lo eran, las que podian permitirse
ciertas licencias que funcionaban como valvulas de escape en una sociedad
patriarcal, si, pero no tanto como hubieran querido sus propios hombres y
la historiografia/asiriologia decimonénica que en algunos aspectos sigue
gozando de buena salud.
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