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INTRODUCCION

1. Problema de investigacion

La religiéon ha sido y es parte constitutiva de las sociedades. Los individuos
hacen cosas con la religion: la reciben o la rechazan, la interpretan y la reproducen en
distintos ambitos de su vida. La religion ocupa lugares, desempefia funciones, regula
conductas. Comprender esos procesos es la tarea del historiador que, lejos de juzgar,
busca fomentar la reflexién y comprender el por qué de los comportamientos sociales y
sus significados.

En la presente tesis estudiamos la relacion catolicismo-Estado-sociedad en el
espacio pampeano en las Ultimas tres deécadas del siglo XIX. El escenario que
analizamos fue un &rea de frontera donde interactuaron diversos actores sociales tales
como el Estado Nacional y Territoriano, las comunidades indigenas, la poblacion
migrante, las autoridades eclesiasticas diocesanas, los misioneros franciscanos y, a
partir de 1890, la Congregacion Salesiana." De manera concreta, el objetivo de esta
investigacion es abordar el accionar misionero que los franciscanos pertenecientes a la
Orden de los Frailes Menores (OFM) desarrollaron en la Pampa Central, desde su sede
en Rio Cuarto (Cérdoba), en el momento més laico del “Estado Laico” (1870-1900).2
En este sentido, examinamos las etapas del desenvolvimiento de los franciscanos en el
espacio pampeano entre 1870 y 1900 y las caracteristicas de cada una de ellas. Al
mismo tiempo, identificamos los cambios que se produjeron en las practicas y
estrategias de la OFM e indagamos la posicion ocupada por los franciscanos en el
campo social pampeano, antes y después de la denominada Conquista del Desierto y la
creacion del Territorio Nacional de La Pampa. Estos aspectos nos permitieron conocer
los cambios en las relaciones sociales, de armonia y tension, que los misioneros

establecieron con la sociedad civil, el Estado, y las autoridades eclesiasticas con

! En el Capitulo 1, historizamos el proceso de desarrollo de cada uno de estos actores.

2 Aqui seguimos el planteo que realiza Di Stefano (2011) en relacion con la formulacion del pacto laico
argentino (1870-1920). EI mismo implica la aceptacion, por parte de la Iglesia, de su exclusion de ciertas
funciones que el Estado ha reservado para si; y por parte del Estado, el reconocimiento de la Iglesia
Catdlica como interlocutor privilegiado en el plano religioso y del catolicismo como culto cuasi oficial
(Di Stefano, 2011). El Estado se limita a laicizar algunas instituciones y funciones pero, a su vez, reserva
nichos de actividad en aquellos lugares donde su presencia es una realidad lejana y brumosa. Esta idea
estd estrechamente relacionada con coémo entendemos el proceso de secularizacién, tema que
desarrollamos en el apartado referente a la perspectiva tedrica.



posterioridad a la Conquista. En otras palabras, analizamos la modalidad que adquiri6 la
recomposicion religiosa en un area diferente de las de antigua colonizacion.

El recorte temporal del analisis tiene como punto de partida las primeras
incursiones de los misioneros franciscanos en el espacio pampeano en la década de
1870. Este corte se establece en 1900, en un contexto en el que la OFM perdi6 el
reconocimiento social que durante tres décadas la instituyé en la voz autorizada de la
Iglesia Catolica.

Para cumplir con estos objetivos nos plantemos una serie de interrogantes-
problemas: ¢Qué funciones llevaron a cabo los franciscanos a partir de sus incursiones
en el espacio pampeano? ;Que caracteristicas asumieron las relaciones entre los
misioneros, las comunidades indigenas, las autoridades gubernamentales nacionales y la
poblacion migrante? ;Qué modalidad adquirié la recomposicion religiosa? ¢En qué
aspectos de este proceso inicial de institucionalizacion territoriana se generaron
conflictos? ;Qué etapas podemos establecer en el accionar misionero durante el periodo
1870 y 19007 ¢Qué aspectos caracterizaron cada uno de los momentos? ;Qué posicion
ocuparon los franciscanos en el campo social pampeano, antes y después de la
denominada Conquista del Desierto? ;Como influyd la creacion del Territorio Nacional
de La Pampa en las préacticas y estrategias de la OFM? ;Cuales fueron los consensos y
las diferencias entre los proyectos de la Iglesia y de las autoridades gubernamentales?
¢Cuéles fueron las redes de vinculacién entre estos actores sociales? ¢Qué significé la
llegada de la Congregacion Salesiana al espacio pampeano? ¢Qué razones explican el
retroceso de los franciscanos y el avance de los salesianos? ;COomo se interpreta la
creacion de una reduccién indigena en Colonia Emilio Mitre?

El estudio del accionar de la OFM en el espacio pampeano lo realizamos desde
un analisis regional porque consideramos que permite desentrafiar y conocer la
dindmica y las caracteristicas de una trama de relaciones sociales que dificilmente se
advertirian a partir de aproximaciones mas generales. En otras palabras, la mirada desde
lo regional se transforma aqui en una herramienta no sélo para alcanzar una mejor
comprension del proceso en el que el Estado territoriano y la Iglesia Catolica
construyeron un vinculo complejo y dindmico, sino también como propuesta para

repensar y profundizar un contexto mayor de vinculacion entre Estado e Iglesia a nivel



nacional.® Dilucidarlo, aunque de manera preliminar, es una de las aspiraciones del
presente trabajo.

Consideramos que nuestra investigacion es importante porque, mas alla de que
no existan trabajos que analicen especificamente las misiones franciscanas en el espacio
pampeano, da cuenta de los inicios del catolicismo, sus caracteristicas, sus cambios, sus
impulsores, sus reacomodamientos en un area de repoblamiento e incorporacion tardia
al Estado Nacional. Por ultimo, aspiramos a contribuir al estudio de la historia de la
secularizacién, entendida como un proceso continuo de reacomodamiento, de ajuste de
la religion a fenémenos que se producen en planos que empiezan a diferenciarse de ella
—politica, economia, sociedad, cultura, ciencia- (Di Stefano, 2011), un proceso que la
sociologfa de la religion por si sola no ha podido esclarecer sin apelar a la historia.*

La tesis se estructura en cinco capitulos: en el Capitulo 1 exponemos el
contexto histérico territoriano del periodo 1870-1900. En el Capitulo 2 presentamos la
orden franciscana, los antecedentes misioneros e identificamos los sacerdotes que
desempefiaron actividades religiosas en la Pampa Central; también realizamos una
periodizacion y describimos las etapas del desenvolvimiento de los misioneros en el
periodo estudiado, y hacemos hincapié en los cambios que produjo la denominada
Conquista del Desierto. En el Capitulo 3 nos abocamos al anélisis del desempefio
franciscano durante la década de 1870, especialmente su rol en los rescates de cautivos
y la vinculacién con el sector militar. En los Capitulos 4 y 5 analizamos las practicas y
estrategias de la orden franciscana, las relaciones establecidas con la sociedad y con
autoridades civiles y eclesiasticas ante la pérdida de legitimidad social y de su autoridad

religiosa en el Territorio.

2. Perspectiva tedrica para abordar el problema
Desde la perspectiva tedrica adherimos a la conceptualizacién de Pierre
Bourdieu (1971) de “campo religioso”. Segun este autor, la sociedad se compone de
diversos “campos”, cada uno con un relativo grado de autonomia y se definen por: un
capital en juego, intereses, estrategias y un grupo de agentes especificos que ocupan
diferentes posiciones. Utilizamos el andamiaje conceptual de Bourdieu pero no lo
aplicamos de manera mecanica como un modelo interpretativo cerrado. Prestamos

atencion a la autonomia relativa del campo religioso y las categorias conceptuales

® El apartado metodoldgico lo exponemos en el correspondiente de esta introduccion.
* Tema que desarrollamos en el préximo apartado.



supuestas en esta afirmacion. Acordamos en su planteo que los sistemas simbdlicos, la
religion, el arte o incluso la lengua, puedan hablar de poder y de politica. En términos
de Bourdieu “la estructura de las relaciones entre el campo religioso y el campo del
poder gobierna, en cada coyuntura, la configuracién de la estructura de las relaciones
constitutivas del campo religioso”.> Prestamos atencién a la dinamica del campo donde
tiene lugar disputas por el monopolio de la produccidn, la reproduccion, la conservacion
y la difusién de los bienes religiosos. Pero so6lo al interior de cada configuracion
historica, las relaciones entre las diferentes instancias en competencia por la legitimidad
religiosa pueden ser caracterizadas de manera exhaustiva y precisa (Bourdieu, 1971).
De este modo, la Iglesia contribuye al mantenimiento del orden politico, al refuerzo
simbolico de las divisiones de este orden; impone e inculca sistemas de percepcion, de
pensamiento y de accion objetivamente acordes a las estructuras politicas. En relacién
con esta conceptualizacion es que los estudios de la religion se insertan en la dinamica
social del Territorio.

En concordancia con lo expuesto por Di Stefano (2002) los limites, tanto
conceptuales como metodologicos, que se presentan a aquellos que quieren incursionar
en la historia de la Iglesia son considerables.® Es por ello que en esta investigacion
consideramos a la Iglesia Catdlica no como un todo monolitico dotado de una Unica
politica ejercida sobre la sociedad, sino como una realidad plural; en palabras del autor

“[...] dentro de ella conviven muy diferentes concepciones, corrientes teoldgicas,

> El “capital religioso” que las diferentes instancias religiosas (individuales o colectivas) pueden empefiar
en un contexto histérico dado, depende del estado de la estructura de las relaciones objetivas entre “la
demanda religiosa y la oferta religiosa”. A su vez, el capital de autoridad que disponen dichas instancias
estriba en la fuerza material y simbélica de los grupos o clases que pueden movilizar ofreciendo los
bienes y los servicios capaces de satisfacer sus intereses religiosos. La configuracion de la estructura de
las relaciones constitutivas del campo religioso, se encuentra gobernada por la estructura de las relaciones
entre el campo religioso y el campo del poder, en la medida en que el mantenimiento del orden simbélico
contribuye directamente al mantenimiento del orden politico (Bourdieu, 1971).
® Estudiar estos problemas requiere pensar el concepto de religion. Siguiendo a Lambert, consideramos
que las definiciones son primero y ante todo utensilios heuristicos y que por lo tanto, es indtil buscar una
definicién universal y definitiva. Recientemente ha cobrado importancia la diferenciacion entre
definiciones funcionales y sustantivas de la religion. La opcién por una u otra implica una mirada
diferente acerca del fendmeno religioso. Si la opcion se da por una perspectiva sustantiva o inclusiva
(“englobantes”) el eje que prevalecera serd sobre los elementos inherentes, como las creencias. En
cambio, si adherimos a la perspectiva funcional se focalizara en la connotacién funcional, en el papel de
la religion en la sociedad (Lambert, 1991:73). La eleccion por una u otra conceptualizacion condiciona la
interpretacion del proceso de secularizacion del que, por cierto, esta en estrecha vinculacion. Si se opta
por una definicién de religion sustantiva se observara un proceso de secularizacién mas acentuado que si
la eleccidn es por una definicion funcional en la que el eje se centra en la funcién o las funciones que la
religion cumple en la vida de los individuos y de las sociedades. De todas formas, las religiones estan
conformadas por aspectos sustantivos y aspectos funcionales, la cuestion radica en como los hace jugar el
investigador (Di Stefano, 2009).
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representaciones del mundo y del rol que los catdlicos pueden o deben desempefiar en él
[...]” (Di Stefano, 2002:197). La heterogeneidad hacia el interior de la propia Iglesia,
sus distintos nucleos de opinidn, la articulacién entre los diversos niveles de la jerarquia
eclesiastica y las relaciones entre éstas y la sociedad en la que se inserta deben ser
consideradas para complejizar las lecturas de los diferentes procesos historicos.

A su vez, la investigacion se alinea con los estudios que proponen repensar la
teoria de la secularizaciéon y las implicancias de la romanizacion, para explicar el
proceso de consolidacion de la Iglesia Catdlica argentina a fines del siglo XIX. Estas
dos conceptualizaciones dominaron la produccion historiografica sobre el catolicismo
en la Argentinay América Latina, y constituyeron un modelo de interpretacion histérica
que denominamos tradicional o clasico. En referencia a la primera interpretacion se
tendié a explicar la relacion modernidad/secularidad como una situacién en la que la
religion sufri6 una inevitable declinacion (Berger, 1999).” Es decir, el siglo XIX trajo un
proceso de secularizacién, mas o menos profundo segun los casos, que provoco en la
Iglesia Catélica un decaimiento institucional y un alejamiento de la realidad.® De
acuerdo con nuestro caso de estudio, las transformaciones acontecidas durante el siglo
XIX no provocaron una pérdida de sentido y un desplazamiento de la religién. Si
afirmaramos lo contrario (que es lo que plantea la historiografia que adscribe a la teoria
de la secularizacion), correriamos el riesgo de no entender la dinamica propia de las
relaciones entre la Iglesia y el resto de la sociedad, las relaciones que los sacerdotes
construyeron en cada capilla o en cada centro urbano con la feligresia local, y las
relaciones que se gestaron entre la Iglesia y las autoridades territorianas y nacionales. Es
por ello que adherimos al planteo de Hervieu-Léger (2004), en el que la secularizacion
no se resume en el proceso de eviccion social y cultural de la religion con el que

comunmente se la confunde. En lugar de ello, combina de manera compleja, la pérdida

” La denominada “teorfa de la secularizacion” data de las décadas de 1960 y 1970, cuando una serie de
autores como Bryan Wilson, Peter Berger, Thomas Luckmann, David Martin, Talcott Parsons, Robert
Bellah y Richard Fenn, formularon diversas teorias divergentes entre si pero con algunos puntos de
convergencia. Este corpus no conforma una “teoria” propiamente dicha sino un paradigma, un conjunto
de elementos, ideas y conceptos que ayudan a pensar el problema de la religién en la modernidad. Estos
elementos son: la nocién weberiana de racionalizacion, la mundanizacion, la diferenciacion, pluralizacion
de la oferta religiosa, privatizacion, idea de generalizacion, disminucion de la practica y de la creencia
(Tschannen, O., 2004).
8 «[...] la secularizacion no era simplemente una tesis de un siempre discutible valor socioldgico, sino que
constituia un diagnéstico de la modernidad que serviria de asidero para la accién de aquellos que se
hallaban fuertemente preocupados por el declinar de los valores religiosos tradicionales. [...] Dado que la
sociedad moderna se ha secularizado irremediablemente, se argiia, la religion debia hacer esfuerzos
sobrehumanos para volver a reconquistar lo perdido” (Lida, 2007:1412).
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del dominio de los grandes sistemas religiosos sobre una sociedad que reivindica su
plena capacidad de orientar por si misma su destino y la recomposicion, bajo una nueva
forma, de las representaciones religiosas que han permitido a esta sociedad pensarse a si
misma como auténoma.

La romanizacién hace referencia a un proceso en el que desde el papado, luego
del Concilio Vaticano | (1869), se esforzo por consolidar la cohesion de la institucion
eclesiastica en su totalidad frente a los Estados seculares. Desde esta perspectiva el
Sumo Pontifice y su curia habrian concentrado todo el “corpus dogmaético” e impuesto
un Unico modo de actuar a todas las iglesias menores de todo el mundo. En este proceso,
las autonomias parroquiales desaparecieron y las normativas eclesiasticas bajaban
directamente desde el Vaticano sin ninguna posibilidad de libertades (Di Stefano, 2000).
Una de las mas recientes lineas de investigacion discute este planteo y en lugar de
enfatizar en el contraste absoluto entre el pasado secularizador y liberal del siglo XIX'y
el “renacimiento cristiano” vivido en la Argentina a partir de 1930, afirma que

[...] a pesar del impulso secularizador que se desarrollo a lo largo del
siglo XIX y que encontrara su principal exponente en las leyes laicas
dictadas en la Argentina en la década de 1880, el liberalismo no
desembocd en un anticlericalismo militante ni agresivo. Aun en los
momentos de mayor auge del liberalismo, el Estado participo del proceso
de conformacién y consolidacion de la Iglesia Nacional: no fue en
absoluto su enemigo (Lida, 2007:1408).

Para analizar especificamente el caso de los rescates de cautivos y comprender
parte de la estructura y movimiento de las redes sociales creadas, recurrimos a la
propuesta de andlisis de Jeremy Boissevan (1974). Este autor explica el funcionamiento
de las relaciones sociales a partir de la configuracion de networks. Aungue es un planteo
de tipo abstracto, nos ayuda a advertir ciertos elementos o parametros de las redes.
Segun dicho autor, una red social puede verse, en un primer plano o zona primaria,
como un conjunto de varios puntos dispersos (individuos) conectados a través de lineas
(relaciones, vinculos sociales) como si fuesen estrellas interconectadas. A su vez, en un
segundo plano —0 zona secundaria-, algunos actores estan conectados con otros a
quienes nuestro sujeto central no conoce pero de igual manera se encuentra vinculado
de forma indirecta, a éstos Boissevan los denomina friends-of-friends.

Ahora bien, como en esta tesis estudiamos la relacién catolicismo-Estado-
sociedad, es necesario tener en cuenta la historia politica y la interconexion entre lo

social y lo politico, principalmente en areas como los Territorios Nacionales, donde sus
9



habitantes estaban excluidos del ejercicio pleno de la ciudadania (derecho de elegir y ser
elegidos), a diferencia de las demas provincias. El Estado produce y distribuye poder,
pero a su vez éste se construye en otras esferas publicas donde se involucran diferentes
actores de la sociedad. Esta situacion implica estudiar formas no institucionalizadas de
intervencion en el espacio societal (Bucciarelli, 2005), cuyo objetivo es alcanzar una
cuota de poder politico.® En concordancia con el planteo de Fraser (1994), los grupos
subordinados o excluidos encuentran ventajoso constituir publicos alternativos o
contrapublicos subalternos y elaborar discursividades paralelas o contradiscursos para
formular interpretaciones oposicionales de sus identidades, intereses y necesidades.™
Por ende, la relacion entre diferentes publicos, es conflictiva.

En relacion con el ambito institucional adherimos a Ayala Espino (1999), que
sostiene que las instituciones son un conjunto de reglas que articulan y organizan las
interacciones econdmicas, sociales y politicas entre los individuos y los grupos sociales;
“son construcciones historicas que, a lo largo de su evolucién (origen, estabilizacion y
cambios) los individuos erigen expresamente. En un pais asumen caracteristicas
peculiares, de acuerdo con los rasgos estructurales dominantes de una determinada
economia y sociedad, y por supuesto, es importante la influencia de los valores,

tradiciones culturales y religiosas y en general, de las convenciones existentes”.**

3. Diélogos con los estudios sobre catolicismo en la Argentina

El andlisis que proponemos en la presente tesis se inserta en los nuevos estudios
y lineas de investigacion desarrollados en la Argentina en las Gltimas décadas,
referentes a la Historia del catolicismo y la relacion Iglesia Catdlica-Estado-sociedad
civil. Desde una mirada mas general, estos trabajos parten desde la denominada
perspectiva “laica”, es decir el analisis del catolicismo en términos estrictamente
historicos para evitar defender o atacar a la Iglesia Catdlica (Di Stefano y Zanata,
2009).

La produccion historiografica sobre estos temas tuvo distintas trayectorias. En

un primer momento, durante la primera mitad del siglo XX, los trabajos escritos

° Citado en: Proyecto: “Sociedad, economia, poblacién, politica y religién en la Pampa. Un abordaje
historico (Siglos XIX-XX)”. IESH, Facultad de Ciencias Humanas, UNLPam.
10 Citado en: Proyecto: “Sociedad, economia, poblacién, politica y religién en la Pampa. Un abordaje
historico (Siglos X1X-XX)”. IESH, Facultad de Ciencias Humanas, UNLPam.
1 Citado en: Proyecto: “Sociedad, economia, poblacién, politica y religion en la Pampa. Un abordaje
historico (Siglos X1X-XX)”. IESH, Facultad de Ciencias Humanas, UNLPam.

10



provinieron de la misma institucion eclesiastica y, por consiguiente, la teologia ocup6
un lugar central en aquellas interpretaciones (Di Stefano, 2002)."? En otras palabras,
quienes escribian eran al mismo tiempo sujetos y objetos de una produccion
historiografica marcada por un fuerte sesgo apologético. A su vez, dentro del campo
académico —excepto aquellos investigadores dedicados a la época colonial- la religion
tomada como objeto de estudio fue un tema menor relegado en manos de sociélogos y
antropologos (Bianchi, 2006:13).

El cambio fundamental en la produccidn historiogréafica vino con la vuelta de la
democracia. A partir de 1983 el panorama académico en general comenzd a
transformarse, los agentes que produjeron conocimiento no fueron los mismos y las
diferentes lineas interpretativas se diversificaron. Hubo investigadores que retomaron
estudios restringidos en el periodo anterior, otros que volvieron de su exilio y quienes
se habian quedado en el pais refugiados en otras actividades reanudaron sus tareas
académicas. En el caso especifico de las lineas de investigacion sobre problemas
vinculados al catolicismo, la transformacion se produjo en detrimento de la mirada
confesional. La institucion eclesiastica comenzé a estudiarse con un caracter
estrictamente histérico y se iniciaron nuevas perspectivas de analisis.*> Uno de los
primeros ejes de las investigaciones gird en torno a la relacion entre el Estado y la
Iglesia.’* Muchos trabajos (Caimari, 1995; Zanatta, 1996, 1999; Bianchi, 2001)
buscaron la clave del poder eclesiastico a través del estudio del primer peronismo
(1943-1955) y del surgimiento de la alianza entre la Iglesia y el Ejército. En estrecha
relacion, otros historiadores incursionaron en aspectos de la historia social (Gutiérrez y
Romero, 1995). De alli en mas, el propio desarrollo de las investigaciones dio rienda

suelta a nuevos planteos y problemas que se ampliaron hacia otros periodos histdricos

12 En 1942 se cre6 la Junta de Historia Eclesiastica (JHE), entidad que se abocd de manera cientifica a la
construccion de lo que se afirmaba como la verdadera historia de la Iglesia (Rodriguez, 2006). Los
resultados de dichas producciones se expresaron en un léxico inadmisible para todos los que no
profesaban el catolicismo (Di Stéfano, 2002). Algunos de los conceptos estrictamente religiosos eran:
evangelizacidn liberadora, pueblo de Dios, sacramento de salvacion, etc.
3 En 1990 la seccion argentina de la Comision de Estudios de Historia de la Iglesia en Latinoamérica
(CEHILA) desarroll6 una postura opuesta a la tradicional. Sin embargo, segin Di Stéfano (2002) la
CEHILAy la historia “oficial” de la Iglesia tuvieron similitudes en cuanto al aparato conceptual utilizado.
Los elementos centrales de esta nueva interpretacion fueron: 1) se pas6 a un segundo plano la dimension
romana de la Iglesia argentina; 2) se intentd una historia “desde abajo”; 3) se busco superar el abordaje
institucional y priorizar las formas de religiosidad y organizacién populares, la vida pastoral, el mundo
del clero y de los laicos militantes; 4) se trat6 de desarrollar una visién ecuménica, mas amplia.
4 Entre las teméticas que comenzaron a estudiarse se pueden mencionar aquellas que dieron a conocer la
matriz catolica del nacionalismo (Devoto y Barbero, 1983) y aquellas en las que se analizaba la
vinculacion entre nacionalismo y peronismo (Buchrucker, 1987), entre otras.
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(Bianchi, 2006). A su vez, la conformacion y desarrollo de diversos espacios
especificos de produccion y trabajo, y el peso que las nuevas tematicas comenzaron a
tener en distintas publicaciones académicas, también fue importante.™

En los Gltimos afios, las nuevas lineas de investigacion han abarcado un periodo
amplio y gran variedad de temas y problemas.*® Sin duda, debemos citar un texto basico
para quienes comienzan a interiorizarse sobre la Historia eclesiastica, Historia de la
Iglesia argentina. Desde la Conquista hasta fines del siglo XX de Di Stefano y Zanatta
publicado en el 2000 y reeditado en 2009. El objetivo de los autores en esta obra fue
brindar un instrumento de comprension general, pero advierten que el universo de
problemas y andlisis que ofrece este terreno de investigacion es infinito y complejo.
Ademas, el libro incluye un interesante ensayo bibliografico que desafia a los
investigadores a emprender nuevas lineas de investigacion.

Al respecto, los trabajos de Miranda Lida (2005) sobre la relacién entre
terratenientes y la Iglesia Catolica, avanzan en la indagacion acerca de la relacién entre
la Iglesia y la sociedad. Desde esta perspectiva y a partir del analisis de la prensa
catélica entre 1890 y 1920, la autora sefiala cdmo los terratenientes y sus familias
desempefiaron papeles activos en la promocion del catolicismo y como se construyé una
imagen del terrateniente pampeano que destacaba sus rasgos piadosos y morales. Lida
(2006) avanzé también en el andlisis del proceso de construccion de la Iglesia Catolica
en la Argentina en la segunda mitad del siglo XI1X, a partir del papel que tuvieron las
asociaciones de fieles vinculadas a las parroquias en el fomento del culto y donde la
prensa catolica jugd un papel relevante en la consolidacién de la institucion eclesiastica.
Estos trabajos pretenden refutar la imagen de una Iglesia piramidal, centralizada y

jerarquica, donde el grueso de las decisiones se depositaba en el papado.

% No podemos dejar de mencionar a la Dra. Susana Bianchi quien impulsé un programa de investigacion
referido a las relaciones entre Iglesia, sociedad y Estado durante los gobiernos peronistas de la décadas de
1940 y 1950, cuyo resultado significé la aparicion en 1990, de una seccién especial en el Anuario IEHS
dedicada articulos referidos a la Iglesia. En la década de 1990 surgieron grupos de investigacion que
estudiaron la institucionalidad eclesiastica en la época colonial y primeras décadas de la independencia -
Grupo de Estudios “Historia de la Iglesia (siglos XV111'y X1X)” coordinado por R. Di Stefano- analizaron
el discurso religioso y su iconografia desde una perspectiva de la historia cultural -“Grupo de Estudios
sobre religiosidad y evangelizacion” (GERE) coordinado por Patricia Fogelman- y otros plantearon la
necesidad de ampliar las problematicas a estudiar durante el siglo XX —Grupo de Trabajo “Religion y
sociedad en la Argentina contemporanea” coordinado por L. A. Romero y S. Bianchi-.
16 La cuestion de la historia eclesiastica también interesé a un grupo de estudiosos extranjeros, entre ellos
Zanatta (1996, 1999). Los estudios coloniales y del siglo XIX como asi también la historia econémica
influyeron en el descubrimiento de nuevos problemas referidos a la Iglesia'®. Otros temas investigados
fueron, por ejemplo, los aspectos religiosos de la inmigracién, las rentas eclesiasticas y la reforma
portefia de 1822 (Di Stéfano, 2002).
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El anélisis del impacto que tuvo el proceso de secularizacion sobre los distintos
ambitos de la sociedad durante el siglo XIX es una problematica que todavia no ha sido
abordada con suficiente sistematicidad por la historiografia argentina. Y menos aln en
regiones marginales como los Territorios Nacionales. De todas maneras contamos con
varios trabajos valiosos y sugerentes que nos invitan a reflexionar y cuestionarnos las

implicancias de dichos procesos en diferentes areas del territorio argentino."’

3.a. Estudios sobre misiones catolicas en areas de frontera

Existen algunos estudios sobre el desarrollo de misiones catdlicas en éareas
consideradas de frontera. Para el area de la Patagonia norte —actual provincia de
Neuquén-, Nicoletti (1998, 1999, 2004, 2005) examin0 el desarrollo de los planes
evangelizadores llevados a cabo durante los siglos XVII11, X1X y primera mitad del siglo
XX por 6rdenes misionales como jesuitas, franciscanos y salesianos. La autora estudio
las distintas concepciones del espacio que tuvieron la Iglesia metropolitana, las drdenes
regulares y el Estado Nacional-, y los de conflictos que hicieron peligrar el quehacer de
dichas misiones. Para el caso especifico de la Congregacién Salesiana, Nicoletti (2008)
abordd el proceso de evangelizacién en la Patagonia durante los afios 1875-1934,
proceso cruzado por relaciones interétnicas, y analiz6 las iméagenes que tuvieron unos
sobre los otros, la busqueda del conocimiento y la recoleccion de informacion que un
grupo de misioneros extranjeros realizé sobre culturas que les eran ajenas. La autora
focaliz6 su analisis en dos conceptos claves que, segin su perspectiva, permiten
comprender la obra salesiana: la elaboracion de un proyecto y la puesta en marcha de
una empresa.

Otro de los trabajos que no debemos dejar de mencionar es el de Ana Teruel
(2005) quien realizd un estudio sobre la labor evangelizadora y civilizadora de las
misiones franciscanas en el chaco saltefio decimononico. Nos interesa su analisis del
“espacio fronterizo” como multicultural y multiétnico. La autora estudia las misiones
desde el punto de vista de su funcionamiento interno como también sus relaciones con
otras unidades productivas y con grupos indigenas. De esta forma entiende a la misién

como una institucién de frontera y como un espacio de negociacion en el que

7 Entre ellos podemos mencionar los estudios sobre modernidad y religién de Malimaci (2008), sobre
anticlericalismo, disidencia religiosa, secularizacién y laicidad de Di Stefano (2009, 2010, 2011) y los
trabajos de Lida y Mauro (2009) sobre la relacion entre el catolicismo y sociedad de masas que discuten
la idea de la entrada “triunfal” de la Iglesia en la década de 1930.
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intervinieron franciscanos, indigenas, colonos y hacendados, cada uno con sus propios
intereses. Destaca el papel importante de las reducciones en el avance y consolidacion
de la frontera y en los intentos por incorporar las comunidades indigenas a la sociedad
dominante.

Las misiones franciscanas también han sido estudiadas por Santamaria (2008).
En su libro, compuesto por siete ensayos, analiza los diferentes lugares del pedemonte
andino donde se asentaron las principales misiones franciscanas de Sudameérica. Lo que
nos interesa destacar es que en todos los casos estudiados, el autor advierte que el
proceso de evangelizacion comenzo asociado al poder militar, los religiosos legitimaban
con su presencia la ocupacion militar y estos aseguraban la vida de aquellos. Una vez
que mermaron las expediciones militares, emergieron otros actores sociales con
intereses diferentes que condicionaron la accion del misionero: “los mercaderes y los
principios politicos y tedricos de los funcionarios ilustrados”.

Un trabajo sugerente es el de Pilar Garcia Jordan (2001) en el que estudia la
funcionalidad de las misiones franciscanas y los papeles adjudicados a ellas por los
gobiernos republicanos del Per( y Bolivia. La tesis basica de la autora es que la politica
disefiada y/o implementada por los grupos dirigentes peruanos y bolivianos entre 1821y
1930 en sus territorios orientales, asigné a los misioneros una triple funcién: econémica,
con la transformacion del barbaro autosuficiente en un sujeto productivo; ideoldgico-
politica, con la mutacion del salvaje en ciudadano; y geoestratégica, con la conquista,
ocupacion e incorporacion del Oriente al Pert y Bolivia republicanos. A su vez, Garcia
Jordan observa una paradoja que, desde nuestra perspectiva es discutible: en el mismo
momento en que el gobierno peruano recortaba el poder econdmico y la influencia
politica de la Iglesia Catdlica, el Congreso aprobaba una ley de proteccion de las
misiones franciscanas en el Ucayali. Decimos que es discutible justamente por la

concepcion a la que adherimos sobre el proceso de secularizaciéon mismo.

3.b. Estudios sobre catolicismo en La Pampa

El abordaje del catolicismo en La Pampa contd con dos perspectivas diferentes.
Por un lado desde 1920 la vertiente confesional realizé estudios sobre la Iglesia Catolica
en La Pampa y construyé lo que se ha denominado la historia oficial catolica. Toda esta
produccion historiografica constituye una vision uniforme y es posible identificar en

ella una linea en comun en tanto que todos los autores estuvieron vinculados a la Junta
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de Historia Eclesidstica (JHE), institucion oficial catélica (Rodriguez, 2006).
Historiadores religiosos, especialmente sacerdotes de la Congregacion Salesiana, fueron
los primeros en sistematizar los relatos confesionales. No obstante, esta produccion,
lejos de rechazarse, conforma un corpus relevante de informacién, un material de
indiscutible consulta y analisis. Mas alla de su perspectiva, estos trabajos suministran
descripciones de acontecimientos, viajes misionales, lugares, personajes, etc.,
fundamentadas con gran cantidad de fuentes documentales.

Historiadores salesianos como Tavella (1924), Massa (1967) y Valla (1974) no
solo se abocaron a contar su epopeya misionera en el territorio pampeano, sino también
se ocuparon y dedicaron varios capitulos de sus libros a exponer las actividades
misionales de la Orden de los Frailes Menores.’® Ademas de estos trabajos, no se han
efectuado investigaciones sobre la presencia franciscana anterior a la denominada
Conquista del Desierto y durante la etapa territoriana. S6lo existen algunas referencias
en estudios realizados en la Sede de Rio Cuarto y también con un enfoque desde la
propia institucion religiosa.”® Asimismo existen escritos que refieren a las relaciones
entre los misioneros y los indigenas, el establecimiento de reducciones y los vinculos
con el poder politico en el periodo anterior a 1880 como Bertorello y Hurtado (2001),
algunos desde la vertiente confesional como Martini de Vatausky (1981), Gaudiano
(1995).

Por otro lado, en el Gltimo lustro han surgido nuevas perspectivas y lineas de
investigacion en el ambito académico pampeano inscriptas dentro de los nuevos
estudios sobre las confesiones religiosas. Precisamente, la propuesta de estudio gira en
torno al, en palabras de Bourdieu, proceso de conformacion del campo religioso
pampeano.”® Los recientes trabajos sostienen que dicho proceso se inicié desde fines del
siglo XIX y principios del XX, se consolido durante la década de 1920, y se desarrollo
de forma paralela al repoblamiento territoriano. En este periodo, la Iglesia Catdlica
trabajo para alcanzar una hegemonia que le permitiera construir una sociedad catdlica
local. La hipotesis que se trabaja refiere a las relaciones entre poder politico y poder

eclesiastico como agentes portadores de “civilizacién” y “progreso”. En este sentido, la

8Algunos ejemplos son: Massa (1967), Tavella, (1924), Tavellay Valla (1974).
Uno de los pocos trabajos realizados por los mismos franciscanos fue el de Zabarella (1983).
20 proyecto “El proceso de construccién del campo religioso pampeano: consensos, tensiones y conflictos
(1884-1955).” Programa de Estudios en Historia Regional. Programa de Incentivos a los Docentes-
Investigadores del Ministerio de Cultura y Educacion. Facultad de Ciencias Humanas, Universidad
Nacional de la Pampa. Resolucién 086-09-FCH-UNLPam.
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elite gobernante territoriana construyd una institucionalidad politica en la que el
catolicismo fue un pilar constitutivo. La Iglesia territoriana se erigio, entonces, en un
agente con potencial para lograr el comdn objetivo de “civilizar” y contribuir al
“progreso” territoriano; incluso se arrogd ser la institucion con posibilidad de llevar a
cabo esta mision (Rodriguez, 2006, 2007, 2008). La reciente tesis doctoral de Ana
Rodriguez (2013) “Secularizacion y catolicismo en el Territorio Nacional de La Pampa
(1896-1934)” es el unico trabajo académico sobre la tematica en el que la autora indaga,
a la luz de la secularizacion, las maltiples funciones que diferentes sectores otorgaron a
la religion y las disputas que se generaron en torno a ella. Nuestra tesis se inscribe
dentro de dicha linea de investigacion pero focaliza en los inicios de la conformacion
del campo religioso pampeano, en tanto el abordaje se centra en las tres ultimas décadas
del siglo XIX.

Existen también una serie de trabajos que se articulan con el problema planteado
en esta tesis, porque focalizan en las relaciones entre los misioneros franciscanos y
salesianos y los grupos indigenas pampeanos sobrevivientes a las camparias militares de
fines de la década de 1870. Precisamente, avanzan sobre el analisis de la integracién de
estos grupos sociales a la nacion argentina como consecuencia de la necesidad del
Estado Nacional para consolidar su unificacion. En este sentido, los abordajes
advirtieron las diferentes actividades desarrolladas por los sacerdotes (registro de
personas, educacion, deculturacién y comunicacién) y sus relaciones con las autoridades
civiles (Estado Nacional, Ministerio del Interior, ejército, etc.) (Salomén Tarquini,
2005).

4. Metodologia y técnicas a emplear

El tipo de historia eclesiastica y los enfoques que predominaron en la Argentina
hasta las décadas del ‘80 y *90 hicieron que hoy nos encontremos frente a grandes
lagunas de conocimiento. A su vez, las limitaciones al momento de definir un marco
conceptual y metodoldgico, no son pocas (Di Stéfano, 2002). En nuestro caso, somos
conscientes de la carencia de producciones referidas al desarrollo de la orden
franciscana en el espacio pampeano a principios de la etapa territoriana.

Hechas estas salvedades es que decidimos que el caracter de la presente
investigacion sea interpretativo, en tanto pretendemos conocer las caracteristicas
adquiridas por el accionar de los sacerdotes en un contexto histérico determinado; cémo

se vincularon con las autoridades civiles, eclesiasticas y la sociedad en general para, de
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ese modo, conocer parte de la dindmica que alcanzé la conformacion de una sociedad de
frontera. Este abordaje supuso un andlisis de tipo diacrénico para poder identificar los
cambios en el proceso historico estudiado y asi establecer periodizaciones. A su vez,
como ya hemos adelantado, nuestra propuesta se inserta en la produccién de
conocimiento de la historia regional al sumarnos a las lineas de indagacion
“extracéntricas” que permiten repensar el problema en estudio y enriquecer nuevas
lecturas de la historia religiosa argentina. Este enfoque nos permitio reconocer los
cambios en las politicas pastorales de la orden franciscana y como la Conquista del
Desierto constituyd una bisagra en el accionar de los misioneros franciscanos. Al mismo
tiempo, al focalizar el estudio en los actores, pretendimos acceder a las dimensiones de
la accidn social que no pueden ser estudiadas a partir de aproximaciones mas generales.
La metodologia utilizada es cualitativa y se apoyd en el andlisis de fuentes
escritas, principalmente informes, relaciones, cartas de sacerdotes, obispos y laicos y
documentos oficiales como las Memorias de los Ministros de Justicia, Culto e
Instruccién Publica.?® Segin Aréstegui (1995) las técnicas cualitativas aspiran a
clasificar, sistematizar, reunir datos en funcién de su caracter y calidad para desembocar
en informaciones verbales. En esta tesis se trabajaron los documentos escritos a partir de
la técnica de anélisis de contenido (AC).? Esta Gltima se basa en el analisis del lenguaje
y no busca conocerlo en si mismo sino inferir realidades distintas a través de él. A partir
de este tipo de analisis interno procuramos realizar inferencias, es decir “averiguar otras
cosas [propiedades no-linguisticas de quienes produjeron los documentos] que la
observacion primaria de los datos no nos dice en si misma” (Arostegui, 1995:372).

5. Las fuentes y su tratamiento
Los documentos utilizados en el presente estudio se encuentran en los siguientes
repositorios: Archivo Histérico “Fray José Luis Padros” del Convento San Francisco
Solano (Rio Cuarto, Cordoba), Archivo Central Salesiano (Buenos Aires), Archivo
Histdrico Provincial (Santa Rosa, La Pampa) y Archivo General de la Nacion, entre

otros.

2! Ver al final del trabajo “Fuentes y repositorios”, alli detallamos el corpus documental analizado.
22 E| “anélisis de contenido” es “un conjunto de técnicas de anlisis de las comunicaciones tendiente a
obtener indicadores (cuantitativos o no) por procedimientos sistematicos y objetivos de descripcion del
contenido de los mensajes, permitiendo la inferencia de contenidos de conocimientos relativos a las
condiciones de produccion/recepcion (variables inferidas) de estos mensajes” (Arostegui, 1995:370).
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Para la tesis consultamos el primer Libro de Cronicas escrito por Moises
Alvarez, conocido como Primera época del Colegio, y va desde la fundacion del
convento (1856) hasta el afio de la muerte del sacerdote (1882). Este documento, escrito
en 1882, consiste en el relato oficial del Colegio de Rio Cuarto. Es una fuente rica en
datos facticos sobre, entre otras cosas, l0s primeros misioneros. A su vez, son de suma
importancia el conjunto de Relaciones,-particularmente las trienales pero también hay
anuales- que enviaban los Prefectos de mision a la Congregacion de Propaganda Fide de
Roma, al Guardian del convento y al obispo. En estos informes se describen los viajes y
las excursiones de los misioneros. Corresponden a los afios 1870-1910, se relatan los
denominados “frutos de la misién”, a saber: la cantidad de bautismos, comuniones y
matrimonios, catequizacién, fundacion de capillas, creacién de comisiones y
asociaciones pro-templo, registro de personas, etc. Ademas, este tipo de documentos
contienen informacién referente a los diversos poblados y parajes visitados, su estado, el
tipo de poblacion y sus “caracteristicas espirituales” y las diferentes actividades
desarrolladas por los misioneros: administracion de bautismos, catequizacion, fundacion
de capillas, creacion de comisiones y asociaciones pro-templo, padrinazgos, registro de
personas.

También consultamos el conjunto de Correspondencia entre franciscanos,
obispos, autoridades civiles, indigenas y laicos ya que refieren a temas puntuales como:
rescates de cautivos, tratados, consultas sobre limites jurisdiccionales, pedidos de
sacerdotes por parte de los pobladores, conflictos en lugares especificos, relatos de
celebraciones importantes como la inauguracién de templos, denuncias sobre ciertas
acciones de algunos sacerdotes, renuncia a las misiones en 1896, entre otros. Este tipo
de documentos nos permitieron ver el flujo de relaciones que mantuvieron los
franciscanos con los diferentes actores estudiados.

Las Memorias del Ministerio de Justicia, Culto e Instruccion Publica
correspondientes al periodo 1884-1905 también fueron consultadas. Tienen su origen en
los informes que los sucesivos ministros elevaban anualmente al Congreso Nacional.
Son documentos basados en los informes del Arzobispado de Buenos Aires del que
dependio jurisdiccionalmente el territorio pampeano desde sus inicios, y de los informes
de la Didcesis de La Plata, de la que dependi6 a partir de 1897. En estos documentos
aparecen disposiciones referentes a las inauguraciones de capillas y los pedidos de

cooperacion de los gobernadores. Asimismo se pueden observar descripciones de la
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situacion religiosa del territorio, la escasez de personal sacerdotal, las dificultades
pecuniarias, los obstaculos de la Ley del matrimonio civil, las necesidades de escuelas,
decretos reglamentando subvenciones, creacion de nuevas diocesis.

Bulas pontificias. Son documentos de caracter abierto emitidos por el Papa para
informacion general o sobre tematicas relevantes al quehacer clerical y civil. Pueden
incluir ordenanzas, condenaciones, decretos de indulgencias o la concesion de diversos
tipos de beneficios, entre otras cosas. Para nuestra investigacion hemos consultado la
Bula Apostolicae Sedes, en la que justamente se le concede a la OFM jurisdiccion
espiritual sobre la Pampa Central y las condiciones de dicho nombramiento.

Dentro del corpus documental utilizado, no podemos dejar de mencionar la obra
postuma de Lorenzo Massa Historia de las Misiones Salesianas de La Pampa impresa
en dos volumenes en 1967. Hemos tomado sus dos libros como fuente edita porque
justamente creemos que el aporte es de ese caracter. Méas alla de contar con gran
cantidad de documentos transcritos, provee al investigador de informacion sobre los
itinerarios de los sacerdotes, nombres, lugares, fechas, datos imprescindibles para
construir la trama factica del trabajo.

El abordaje de este corpus documental nos permitié analizar la dindmica
religiosa de la Orden franciscana y los vinculos que establecieron los misioneros
franciscanos con los diferentes actores sociales (eclesiasticos y civiles) en la Pampa

Central.
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CAPITULO 1: LA PAMPA CENTRAL, 1870-1900

1. Relaciones interétnicas en las “fronteras interiores”

Durante los siglos XVIII y XIX los grupos indigenas que habitaron la region
pampeana y norpatagénica desarrollaron extensas redes de intercambio y circuitos
econdémicos que en algunos casos adquirieron una especializacion en funcion de los
recursos disponibles. En este sentido cabe mencionar la crianza de animales en la zona
interserrana bonaerense, el intercambio de caballos salvajes -capturados en los campos
de castas- por textiles cordilleranos en el noreste de La Pampa y Buenos Aires a cargo
de los ranqueles. Los contactos entre distintos grupos a ambos lados de la cordillera de
los Andes son previos a la llegada de los conquistadores europeos, tal como lo
evidencian los restos arqueoldgicos. A partir de 1770 el ingreso a las pampas se dio con
mayor frecuencia, motivado por la busqueda de ganado, alianzas, refugio, en un
contexto de disputas internas y de enfrentamientos intertribales que tenian como centro
a la Araucania y la regién cordillerana.”® Fue asi que el corredor del Valle Argentino
cobrd cada vez mayor importancia como zona de ingreso y de asentamiento de los
grupos transcordilleranos atraidos por los recursos existentes en la Ilanura herbécea
bonaerense. La lucha entre realistas e independentistas en Chile se traslado al territorio
indigena y forzo a las distintas parcialidades a tomar partido por uno u otro bando. Esta
situacion generd una escala de violencia inter e intra étnica y aceler6 las migraciones
hacia el este en las primeras décadas del siglo XIX, hecho que afecté a los pampas o
comarcanos Ya instalados en la region. Al mismo tiempo, a partir de la década de 1820,
las autoridades bonaerenses, iniciaron una politica agresiva hacia los grupos indigenas y
buscaron llevar la linea de frontera més allé del rio Salado (Villar, 1998).

La expansion de la frontera la impulsaron intereses ganaderos y el gobernador
Juan Manuel de Rosas, durante su gestion, instrumento a partir de 1829 el “negocio
pacifico” con los indios. Dicha politica consistio basicamente en clasificar a las diversas
parcialidades en “amigos”, “aliados” y “enemigos”. En esta Gltima categoria se ubicaron
los ranqueles, quienes fueron duramente atacados y diezmados por el avance de la

frontera que el propio Rosas concretd en 1833. Si bien no logré su objetivo de trasladar

%% En ese perfodo los arribos eran sobre todo para buscar ganado y regresar a sus lugares de origen, la
migracion e instalacién en las pampas se va a dar en el siglo XIX.
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la frontera hasta el rio Negro, tuvo éxito en arrebatarles las fértiles tierras interserranas
de Ventania y de Tandilia. A partir de alli, el Estado provincial distribuyd recursos con
el objetivo de acrecentar las divisiones y mantener a los dos primeros como grupos de
choque para detener la entrada al &rea de control de los hispanocriollos. A partir de ese
momento, nuevos grupos y lideres fueron los interlocutores indigenas, entre ellos Juan
Calfucurd, quien concretd tratados con el mandatario bonaerense, interesado en
pacificar la frontera interior para atender otros conflictos suscitados durante sus
gobiernos. Esta situacion, con variantes, se mantuvo hasta la caida de Rosas en 1851.%

Entre 1840 y 1878 hubo tres grupos indigenas que se posicionaron como los mas
importantes en la region pampeana: ranqueles (o rankilche), liderados por los caciques
Pichuifi, Painé, Panghitruz-Guor (Mariano Rosas), Epugner Rosas y Baigorrita;
salineros, encabezados sucesivamente por Calfucura y Namuncurd y por ultimo el grupo
liderado por Pincén (Salomon Tarquini, 2010).
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Mapa 1: Fronteras interiores, siglos XVI111-XIX (Mandrini, 2006:19)

24 Entre los grupos amigos mas destacados se encontraban los caciques pampas Catriel y Cachul (en
Tapalqué) y Venancio Coihuepan (en la Fortaleza Protectora Argentina, hoy Bahia Blanca). Entre los
aliados los boroganos en Salinas Grandes y a su desaparicion, los reemplazd Calfucurd, quién aprovecho
esta situacion para tejer redes de vinculacion con diversos sectores del Gobierno Nacional y hacia el
interior del campo indigena en distintos espacios: pampa, cordillera y Araucania, logré conformar lo que
se denomino la “Confederacion Araucana” que tuvo un importante protagonismo en la década de 1850
(Ratto, 1994).
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En cuanto a las relaciones interétnicas desarrolladas durante la segunda mitad
del siglo XIX, seguimos el planteo de Pérez Zavala (2007) para el caso especifico de los
ranqueles. La autora postula que la dinamica politica desplegada por las parcialidades
indigenas y los sectores cristianos fue zigzagueante, se caracterizd por un conjunto de
alianzas y contra alianzas entre ranqueles, salineros, gente de Pincén, grupos
cordilleranos, araucanos, portefios, confederados, montoneras y estados provinciales.
Las estrategias de posicionamiento interétnico e intraétnico fueron dindmicas y diversas:
malones, sublevaciones, campafias punitivas, tratados de paz, recepcion de refugiados
en las tolderias, regalos, entre otras. Pérez Zavala periodiza este conflictivo proceso en
tres momentos cuyo resultado fue un progresivo deterioro de la capacidad de accion
politica y de autonomia de los ranqueles ante el consiguiente fortalecimiento y
unificacion de la politica nacional.

Una primera etapa tuvo lugar durante la década de 1850. En un contexto de
confrontacién entre la Confederacién Argentina y Buenos Aires, los indigenas tuvieron
un amplio marco de accion. Los caciques ranqueles desarrollaron un “doble juego” y
reforzaron su capacidad de negociacién gracias a la amenaza de unirse al adversario.?
Por su parte, portefios y confederados necesitaron establecer alianzas con los indigenas
para garantizar la seguridad en las fronteras y también sumar fuerzas auxiliares durante
la guerra civil. En este sentido el tratado de paz firmado en 1854 cristalizé la alianza
entre la Confederacion, los caciques ranqueles y Calfucura.?’ De todas maneras, dicha
alianza se modificé luego de la batalla de Pavon (1861) con el inicio del denominado
proceso de Organizacién Nacional. A partir de alli, comenzé la segunda etapa. Durante
la década de 1860 el progresivo sometimiento de las montoneras provinciales y la
escasa duracion de los tratados firmados en 1864 entre el Gobierno Nacional y Mariano
Rosas y Baigorrita inclinaron la balanza en detrimento de estos Gltimos. Es decir que,
mientras del lado cristiano las diferencias se disolvieron en beneficio del proceso de
consolidacion del Estado Nacional, del lado indigena las fragmentaciones se acentuaron

por la accién gubernamental.?’

%% E| “doble juego”, seglin la autora, refiere a la capacidad de los indigenas para maloquear sobre una
provincia y al mismo tiempo pactar con otra, o aliarse al Gobierno Nacional y a tribus opositoras a éste.
%6 La confederacion se comprometié a entregar obsequios y raciones a los indigenas, mientras estos
ultimos maloquearon la provincia de Buenos Aires y colaboraron en la batalla de Cepeda (1859).
2" En 1867 el Congreso Nacional aprob la Ley N° 215, de traslado de la frontera sur hasta los rios Negro
y Neuquén. Sin embargo, las dificultades propias de un Estado en construccién demoraron la ejecucion de
los proyectos.
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La tercera etapa de este conflictivo proceso cristalizé durante la década de 1870.
El marco de accion indigena disminuy0 cada vez mas. Las posibilidades de los caciques
de practicar el mencionado “doble juego” ya no sera factible. Hubo excursiones
militares hacia las tolderias ranqueles en 1871 y 1872. En 1872, el Gobierno Nacional
concretd un tratado de paz con Mariano Rosas y Baigorrita vigente hasta 1878, pero que
fue parte de una politica de sometimiento (Pérez Zavala, 2007).%® En estrecha relacién
con la politica de tratados cabe resaltar la creacion de reducciones en las areas cercanas
a los fortines en el sur de Cérdoba y San Luis durante la década de 1870. Alli asistieron
grupos vinculados a Ramoén Cabral "El Platero”, y fue una estrategia que también
contribuyd al proceso de desmembramiento de los ranqueles (Salomoén Tarquini, 2010).

Como podemos observar, los territorios fronterizos fueron espacios conflictivos
y, como lo han expuesto Moroni y Espinosa (2005), se evidenciaron las carencias
organizativas del ejército —que recién se organiz6 como regular a partir de 1862-: “Se
vivia en una situacién de violencia latente y las deficientes obras de fortificacion junto a
la escasez de fuerzas para defender las poblaciones fueron un problema constante”.
Hacia 1870, la Pampa Central era todavia un &mbito de frontera, un espacio regido por
un sistema de relaciones personales con una escasa presencia del Estado.?® Las Pampas
junto con la Araucania formaban parte de un espacio fronterizo que durante tres siglos
articulo econémicamente a la region del Plata y el sur chileno (De Jong, 2007). El
Estado Nacional pretendio instaurar un orden social basado en una estructura
nomoldgica precisa -una dominacién univoca y normativa propia de los estados
modernos-, pero en la practica las condiciones imponian algo diferente.

Recien a partir del afio 1875 se llevd cabo una politica sistemética de avance
sobre estas tierras. En un primer momento fue el Dr. Adolfo Alsina que, como Ministro
de Guerra y Marina, elaboré un plan de ocupacién permanente de nuevos territorios

para evitar las incursiones de los indigenas sobre ellos (Zink y Salomon Tarquini,

%8 Los tratados impusieron progresivamente mayores condiciones y restricciones a los indigenas. Por
ejemplo, en el tratado de 1872 a los ranqueles se los definié como “miembros de la RepUblica Argentina”
y en su encabezamiento se establecia que los caciques admitian “la soberania y la autoridad de la nacion”.
A su vez, el tratado comprometia a los ranqueles a colaborar en las guerras en que la Republica Argentina
se viera involucrada, “en cuyo caso el Gobierno Nacional les daria armas, pago y alimentos” (Pérez
Zavala, 2007:78). Esta situacién nos ayuda a comprender por qué en determinadas situaciones los
ranqueles fueron mas “permeables” en buscar la vinculacién con los franciscanos como intermediarios
con el gobierno.
2% En palabras de Quijada (2000:379) “Las «fronteras interiores» estaban lejos de ser una linea trazada en
el espacio. Por el contrario, reflejaban un ambito amplio de interaccién entre dos culturas —la occidental
de la sociedad mayoritaria y la representada por los grupos indigenas independientes del poder central—-
donde tenia lugar procesos de aculturacién y mestizaje y se realizaban diversos tipos de intercambios”.
23



2008).* El segundo momento lo protagonizé el sucesor de Alsina, Julio A. Roca, que
en 1877 llevo adelante su plan de hostigamiento permanente hacia las comunidades

indigenas hasta concretar la denominada Conquista del Desierto.™

2. Desestructuracion de la pampa indigena

En la Argentina de fines del siglo XIX, el eje central estuvo en la extension de la
soberania sobre todo el territorio argentino y en la consiguiente centralizacién politica 'y
administrativa. El objetivo del Gobierno Nacional se orientd a transformar una
poblacion dispersa y dividida en un pais homogéneo regido por el progreso, la
modernizacion y el desarrollo social. La resolucion del “problema fronterizo” y la
consiguiente ocupacion efectiva de los espacios controlados por los indigenas fueron
decisivos para la consolidacion de la Nacion argentina (Moroni, 2007). Recordemos
que, durante esta etapa, la elite gobernante consideraba que la frontera interior
representaba un espacio cuya caracteristica justamente era la ausencia o escasez de

“cristianos”, la zona no civilizada: “el desierto”.> Desde esa perspectiva, la
incorporacion de aquella “tierra vacia” era garantia de una oleada de prosperidad y
progreso gracias a la multiplicacion de los recursos productivos y a la llegada de mano
de obra destinada a su aprovechamiento (Moroni y Espinosa, 2005).

Luego de las campafas militares, los cacicatos mas importantes de la segunda
mitad del siglo XIX se destruyeron. Los principales asentamientos indigenas del espacio

pampeano conformados por los ranqueles en la zona noroeste y los salineros en el area

% Recibi6 apoyo financiero del Estado y consistié en extender la linea de fortines hacia el oeste de la
provincia de Buenos Aires, llegando hasta Puan, Carhué, Guamini, Trenque Lauquen e Ital6. La
ocupacion se haria mediante una serie de operaciones militares contra los grupos indigenas que estuvieran
instalados en dicha zona, mejorando las caballadas del Ejército, extendiendo la linea de telégrafo y
cavando una zanja —conocida como Zanja de Alsina- que impidiera los arreos de ganado. De esta manera
se levantaron mas de cien fortines, todos ellos dotados de cafiones con una zanja de 374 km por delante, y
comenzaron los ataques del Ejército nacional a los grupos que estaban mas cercanos a los nuevos puestos.
31 De manera paralela a estos acontecimientos, al interior del mundo indigena le fue dificil articular
acciones conjuntas para oponerse al gobierno. A su vez, se dio el avance de la frontera sobre el actual
Chile, que se denominé “la pacificacion de la Araucania”, esta situacién repercutio al interior del mundo
indigena a ambos lados de la cordillera.
En el territorio pampeano las campafias militares culminaron hacia 1880 y en Patagonia en 1885.
expediciones realizadas entre mayo y diciembre de 1878, murieron 398 personas y tomaron prisioneros
901 guerreros y 3.668 familiares.
%2 os autores que refieren al término “desierto”, indican que comenz6 a utilizarse en escritos del siglo
XVIII como adjetivo o sustantivo que implicaba una metafora. En principio, con dicho concepto se hacia
referencia al desconocimiento geografico y por tradicion se lo siguid utilizando adn después de
comprobar las aptitudes productivas de las regiones a las que hacia referencia. Asimismo, algunos
estudios sostienen que debe emplearse Gnicamente “para designar a las tierras que habitaban los indigenas
e identificarse con morada o escenario de despoblacion, y especificamente a la inexistencia de poblacion
blanca” (Castellan, 1980:23).
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centro-este se desestructuraron.®® Las mejores tierras de La Pampa se mensuraron a
poco de finalizar las campafias militares.?* La Conquista desarticuld un espacio
econdémico-social incompatible con los intereses capitalistas que exigia un pais en
proceso de insercion en el mercado mundial. De todas maneras, las sociedades
indigenas no fueron los unicas afectadas, también los misioneros, conchabadores y
militares de la antigua frontera sufrieron este proceso de expropiacion y ocupacion
(Lluch, 2002).

Por su parte, el Gobierno Nacional llevd a cabo una politica destinada a
desintegrar los lazos sociales y erradicar las practicas culturales de la poblacién nativa
que sobrevivio a las camparias militares. Para ello, puso en practica una serie de
acciones que se orientaron en este sentido. Villar (1993:16) ha explicitado que
confluyeron en esta estrategia medidas tales como la disolucion de las tribus y la
dispersion de sus integrantes, el desconocimiento de las jerarquias tribales, el
emplazamiento para la fijacion de un domicilio y el enrolamiento en la Guardia
Nacional, la incorporacion compulsiva al mercado de trabajo rural y urbano en sus
niveles remunerativos mas bajos, el aprendizaje forzado del castellano y la prohibicion
de usar la propia lengua, asi como de valerse de intérpretes en los contactos oficiales, el
castigo ante la trasgresion de cualquiera de estas normas y de la pretension de continuar
una “vida vagabunda”.

Como ha sefialado Lenton (1997), durante la década de 1880 la clase gobernante
excluyé a la poblacion indigena del colectivo nacional caracterizado por una conciencia
compartida sobre la organizacion de un Estado Nacion y la pretendida homogeneidad
cultural del “pueblo mismo” que la compone. La construccion del sujeto indigena
estuvo relacionada con el grado de asimilacion a la sociedad occidentalizada (la
categoria “indios” se dividid en “amigos”, “ndmades”, “de antes” o “sometidos”).
Luego de la Revolucion del Parque en 1890, emergieron las criticas hacia la “mala

inmigracion” y el discurso politico tendié a valorar los elementos que conservaban la

% Los grupos ranqueles se encontraban sobre las é&reas aproximadas equivalentes a los actuales
departamentos Loventué, Toay, Capital, Catrilo, Conhello, Rancul, Trenel, de La Pampa; sobre el sur de
lo que son actualmente las provincias de San Luis, Cordoba; y sobre el oeste de lo que es actualmente la
provincia de Buenos Aires. Por otra parte, los asentamientos de los salineros se encontraban
aproximadamente en las areas correspondientes a los actuales departamentos de Guatraché y Hucal, de La
Pampa, y oeste de la provincia de Buenos Aires. Su lider fue el cacique Calfucura (Salomon Tarquini,
2006).
% En 1882, los agrimensores contratados por el Estado Nacional, comenzaban a recorrer el territorio y
entre 1882-1883 colocaron mojones para lo que seria ahora una nueva organizacion del espacio en
secciones, fracciones y lotes.
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nacionalidad frente a la “amenaza cosmopolita”. En este contexto la imagen del
indigena fue ambigua, los debates en torno a los “indios sometidos” focalizaron en las
atribuciones del Estado o de la Iglesia para llevar a cabo su reduccion. De todas
maneras, a pesar de la mortandad por epidemias que se denunciaron en las misiones
religiosas, el PEN no dudd en enviar alli a los indigenas sometidos en lugar de las
colonias agropastoriles estatales ensayadas en la década anterior.

Como consecuencia de este proceso de expropiacion y dispersion, el destino de
los diversos grupos indigenas sobrevivientes fue desigual. A pesar de las matanzas, de
las capturas, de los traslados masculinos como mano de obra a las zafras tucumanas, a
los yerbatales misioneros y a los algodonares chaquerios, el reparto de nifios y mujeres
en el servicio doméstico en Buenos Aires y la incorporacion en la policia y el ejército,
algunos lograron reorganizarse y solicitar tierras, aunque no les fueron concedidas en
cantidad y calidad suficientes para asegurar su subsistencia (Salomén Tarquini, 2010).%

En el afio 1882, una parte de los sobrevivientes fue trasladada de manera forzosa
para la fundacion de los dos primeros pueblos del territorio pampeano, Victorica y
General Acha. En la primera localidad se reubicaron a las familias indigenas del
Escuadréon Ranqueles del Ejército Nacional, hombres pertenecientes a los grupos de
Linconao Cabral, Ramon Cabral y Juan Villarreal. En la segunda localidad se
trasladaron a los integrantes del Escuadron Alsina, indigenas de las tribus amigas de
Pichi Huinca y Tripailao, asentados en Carhué y Puan respectivamente.®® A ellos se
fueron sumando grupos del area del centro bonaerense, norpatagonicos, cordilleranos
neuquinos y chilenos e integrantes de grupos ranquelinos tomados prisioneros (Zink y
Salomén Tarquini, 2008).

Durante el periodo 1882-1900, fueron numerosas las solicitudes de tierras por
parte de indigenas, tanto a las autoridades territorianas como a las nacionales. Por su
parte, los gobernadores del Territorio de La Pampa Central recomendaron a sus
superiores nacionales la denegacion de los pedidos (Salomén Tarquini, 2008). De alli

que algunos grupos ranqueles de la zona hicieran valer sus contactos con sacerdotes,

% Mases (2000) también ha estudiado las politicas llevadas a cabo por el Gobierno Nacional durante el
periodo 1878-1885 en relacion con la “cuestion indigena” y como el destino final de los sobrevivientes de
las camparfias militares estuvo atado a las ambigliedades de cada momento histdrico.
% Como ha expuesto Salomén Tarquini (2006), ambos escuadrones militares del ejército nacional
estuvieron formados por “indios amigos”. Dichos grupos de indigenas “habian participado como
baqueanos y fuerza de choque frente al resto de los indigenas por entonces no sometidos. Parte de estos
contingentes estaba integrado por quienes habian aceptado -mas o menos a regafiadientes segin las
circunstancias y en diferentes momentos del siglo XIX- instalarse en territorio bajo control nacional ya
sea en reducciones misionales o en fortines”.
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militares y politicos —vinculos que habian conformado con anterioridad durante los afios
de las camparias militares- y lograran algunas concesiones.®” Aquellos indigenas que
pudieron, se instalaron y trataron de reproducir condiciones de vida similares a periodos
anteriores por medio de diferentes estrategias como por ejemplo el reclamo individual
de las tierras y el usufructo colectivo de las mismas (Salomdn Tarquini, 2010). En
palabras de Salomon Tarquini (2011:45) “en estas estrategias, los actores no-indigenas
jugaron roles fundamentales. A través de los misioneros franciscanos, los maestros, los
inspectores de tierras y otros funcionarios estatales, los ranqueles buscaron instalar
escuelas, oficinas de correos y telégrafos, y mejorar las condiciones de vida de sus
paisanos, al tiempo que los agentes no-indigenas desplegaban sus propias estrategias de
integracion”.

Hacia 1886 una parte de los ranqueles (familias de los caciques Santos Morales
y Lucho Baigorrita) establecidos en Victorica se reagrupd en La Blanca (actual
departamento Loventué) y, tras varias negociaciones, adquirieron tierras en la Colonia
pastoril Emilio Mitre (1900). Los principales lideres que obtuvieron tierras fueron
Santos Morales y Ramén Caleo Cabral (sobrino e hijo de Ramoén Cabral “El Platero”,
respectivamente) y el éxodo hacia la colonia comenzé en 1901. Al mismo tiempo,
quienes habian sido trasladados a General Acha se instalaron en la colonia Los Puelches
(1900). Otros grupos se dispersaron entre la franja del espinal y el rio Salado hasta su
desembocadura en el Colorado y otros en Coli-Leufl (actual departamento de Limay
Mahuida). Muchos de ellos fueron conchabados en estancias como peones
temporarios.*® Cabe destacar que la coexistencia de estas distintas formas de radicacion
de dichas comunidades indigenas estuvo influida por la forma en que los capitales
privados, los agentes evangelizadores y funcionarios locales procuraron poner en
marcha sus iniciativas, intereses y visiones particulares (Briones y Delrio, 2002).

En relacion con el rol que les cupo a los misioneros franciscanos, podemos decir
que las comunidades indigenas fueron un eslabén primordial de la mision franciscana

desde sus comienzos. Como veremos en los capitulos siguientes, aunque la creacion de

%7 Los principales lideres que habian obtenido estas tierras mediante sus intensas gestiones en Buenos
Aires fueron Santos Morales y Ramon Caleo Cabral, sobrino e hijo de Ramoén Cabral (“El Platero™)
respectivamente. Buena parte de las familias aglutinadas en torno a este reclamo estaban viviendo en La
Blanca y el nuevo éxodo comenzo en 1901 (Salomon Tarquini, 2008).
% Hacia 1895 los sobrevivientes de la conquista se concentraron en los alrededores de Victorica (35%) y
General Acha (30%), el 35% restante se ubicd en diversos departamentos del territorio. Una practica
habitual para con ellos fue la explotacion como mano de obra en los mencionados centros urbanos, o bien
su incorporacion como peones rurales o en la endeble estructura policial y en las filas del ejército (Zink y
Salomon Tarquini, 2008).
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reducciones en la Pampa Central no prospero, la preocupacién de los sacerdotes por

civilizar y evangelizar a dichos individuos continud luego de las camparias militares.

3. Laintegracion de “las pampas” al Estado Nacional

A fines del siglo XIX la reduccion de los precios internacionales de productos
primarios estimulé la ocupacién de nuevos territorios para mantener la tasa de
rentabilidad en los niveles precedentes, contribuyendo a la caida de los costos de
produccion. La economia pastoril era dominante y el vacuno se trasladé hacia la
frontera por ser la explotacién con menores costos.* Como sucedié en la provincia
bonaerense, el ganado vacuno prepar0 las tierras para hacer posible la entrada de los
ovinos y, mas adelante en el siglo XX, la siembra de cereales (Lluch, 2008).

En 1884 se dicto la Ley organica N° 1532 de Organizacion de los Territorios
Nacionales. El Estado Nacional redefinio el territorio argentino pero la legislacion no
tuvo en cuenta las diferencias regionales existentes. Las nuevas unidades
administrativas dependieron de modo directo del Poder Ejecutivo Nacional, que se
ocupo del nombramiento de funcionarios, del reparto de tierras y de la recaudacion de la
renta. Los Territorios eran “provincias en ciernes”, una especie de entidad hibrida y, por
consiguiente, sus habitantes no gozaban de derechos politicos (Bandieri, 2000).%

En relacion con el proceso de organizacion productiva del Territorio, el espacio
del Este pampeano fue una prolongacion del Oeste de la provincia de Buenos Aires. Los
estudios muestran que el proceso de reparto y distribucién de la tierra fue muy
dindmico. En este sentido, en una década se revendieron mas de la mitad de las tierras
del Territorio ya que sufrieron una rapida valorizacion producto del aumento de las
demandas de los mercados y de ciertas mejoras -como los alambrados y la introduccién
de planteles ganaderos-. Las mejores tierras desde el punto de vista agroecoldgico
fueron aquellas localizadas al Este del Territorio, hasta la isohieta de los 500
milimetros. A medida que nos alejamos hacia el Oeste, la compra y adjudicacion de

lotes se limitd a zonas de influencia del Rio Salado o donde se concentraban aguas de

% Hacia 1887 el territorio habia acumulado un importante stock ganadero, y comenzaban a ser explotados
los distintos recursos naturales hasta ese momento inutilizados para su explotacion hacia el mercado. La
base econémica la constituyo la ganaderia que se colocaba en los mercados chilenos y en las provincias
limitrofes. Este proceso se vio acompafiado por el ingreso de migrantes (en una primera etapa casi
exclusivamente argentinos), el surgimiento de casas comerciales, la apertura de caminos, la instalacion de
mensajerias que fueron el principal medio de transporte antes de la llegada del ferrocarril y la fundacién
de los primeros centros urbanos (Lluch, 2008:140).
9 3610 podian ejercer derechos politicos a nivel municipal, pero no estaban exentos de las intervenciones
impuestas por el PEN.
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filtracién formando jagleles (Lluch, 2008). No fue casual que justamente en esta zona
marginal se les diera tierras a los indigenas sobrevivientes.

A finales del siglo XIX, la economia pastoril era absolutamente dominante con
base en la ganaderia que se colocaba en los mercados chilenos y en las provincias
limitrofes. De manera paralela se dio el ingreso de migrantes, el surgimiento de casas
comerciales, la apertura de caminos, la instalacion de mensajerias que fueron el
principal medio de transporte antes de la llegada del ferrocarril y la fundacion de los
primeros centros urbanos (LIluch, 2008).

La composicion demogréfica del re-poblamiento del Territorio contd con
poblacion indigena, migrantes de provincias vecinas y en menor medida inmigrantes
extranjeros ultramarinos. A partir de 1882 la dinamica poblacional del Territorio fue
extraordinaria. De un territorio despoblado, segun atestiguaron agrimensores que lo
recorrieron entre 1882 y 1884, paso a albergar un total de 12.022 habitantes (de acuerdo
al censo levantado en 1887). Para 1887, las estadisticas oficiales registraron ochocientos
indios, entre nifios y adultos. Sin embargo, en los censos posteriores la poblacion nativa
quedo invisibilizada al incluirla en la categoria “argentina”. De esa manera, el objetivo
era minimizar los aportes demograficos nativos y destacar a los extranjeros,
considerados mas relevantes para el desarrollo econémico y social del territorio. La
composicion demografica de lo que podria denominarse “primera oleada” migratoria era
mayoritariamente argentina (un 82,5%), y dentro de ella el mayor porcentaje (62,5%)
provino de las provincias limitrofes. Entre 1887 y 1895 la tasa de crecimiento anual fue
del 10,1%, se duplicé el nimero de pobladores.** Dentro del grupo de migrantes
extranjeros (el que era todavia minoritario), espafioles e italianos fueron mayoria (67%),
con un claro desequilibrio entre los dos sexos y el predominio del masculino (Di Liscia
y Lluch, 2008).%?

En estrecha vinculacion con la dindmica poblacional descripta, comenz6 el

proceso fundacional de los distintos pueblos. Segun el censo de 1895 existian tres

* Los datos para 1895 son: poblacién total 25.914, nativos 21.363, extranjeros 4.551 (Di Liscia y Lluch,
2008:118).
*2 El indice de masculinidad era alto para italianos (681), espafioles (392) y para los otros grupos étnicos
extranjeros, mientras que para los argentinos era mucho mas equilibrado (137), en un indice demogréafico
que expresa la relacion [hombres/mujeres] 100, en un determinado territorio. Este desequilibrio se
relacionaba con una etapa temprana de las migraciones compuestas en su mayoria por hombres solos,
proporcion que posteriormente se reducira por la entrada de grupos familiares, con la consecuente caida
de los indices de masculinidad. La poblacion en esta etapa adquirié entonces tres rasgos fundamentales:
un predominio de la poblacién rural sobre la urbana; un fuerte contenido criollo y un marcado
desequilibrio entre los sexos a favor de la poblacion masculina (Di Liscia y Lluch, 2008:115-116).
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centros urbanos: General Acha, Victorica y Bernasconi, pero a partir del anélisis de las
fuentes censales es posible distinguir Santa Rosa, Toay, Jacinto Arauz y General San
Martin. Victorica y General Acha surgieron como asentamientos militares, mientras que
los restantes respondieron a iniciativas individuales, asociadas a posiciones ventajosas
respecto a comunicaciones, a proyectos de explotacion agropecuaria o simplemente, de
desarrollo urbano. En este sentido, la incorporacion de nuevas tierras para la
exportacién de cereales incrementd la poblacion de los departamentos situados al
noreste y centro-este del territorio (sobre todo, en los departamentos Maracd, Quemd
Quemd, Realicd y Capital), y desembocd en el surgimiento de centros urbanos en
puntos estratégicos (Di Liscia y Lluch, 2008).

En relacion con el ejercicio y la administracion de justicia, el Estado Central
intentd crear instituciones que cumplieran la funcién de organizar, controlar y
disciplinar la vida de los habitantes territorianos. Sin embargo su implementacion no
fue de manera directa. Los ideales reformistas de finales del siglo X1X no consiguieron
imponerse en una sociedad que resultd ser mas compleja y movil (Flores, 2007). El
estatus juridico-legal que rigid en estos nuevos espacios generaba altos niveles de
improvisacion y ambigliedad que afectaron su administracion. Esta situacion facilito la
organizacién y movilizacion de los intereses particulares y corporativos que obligaron a
los agentes estatales a desarrollar una politica de “tira y afloja” que les permitiera
mantener cierto equilibrio de poder. El escenario territoriano mostraba que la dirigencia
local carecia de toda capacidad de control y recursos. Por consiguiente, el aislamiento,
la lentitud y la incomunicacién con la esfera nacional fueron moneda corriente. Ello
derivod en la conformacion y articulacion de redes relacionales entre diferentes sectores
sociales e instituciones para conducir la gobernabilidad del Territorio (Moroni, 2007).

El denominado “poder infraestructural” del Estado no llegd a penetrar en la
estructura social, los recursos econémicos no se nacionalizaron, la poblacion crecia con
rapidez y el Estado nacional hizo caso omiso a los reclamos de la sociedad territoriana
relacionados con el cumplimiento de las obligaciones presupuestarias. En la practica se
hizo dificil contar con funcionarios para la administracién de justicia, como también con
autoridades vecinales que velaran por el bienestar de las comunas. La habilitacion de
oficinas para el registro de nacimientos, matrimonios y defunciones fue dificultosa. Por

consiguiente, los gobernadores debieron buscar alternativas que pudieran solucionar
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dichos problemas mediante acuerdos locales tendientes a facilitar la provision de

recursos materiales y humanos.

4. LaPampa, tierra de mision

El Concilio Vaticano | (1869) por iniciativa del Papa Pio VII (1800-1869)
promovid una accion apostolica especial dedicada a comunidades no evangelizadas. De
este modo adquirieron forma las denominadas misiones ad gentes. Nicoletti (2002)
sefiala que las misiones fueron orientadas y unificadas mediante la instruccién Neminen
profecto letere potest de 1845, base y nucleo de lo que con posterioridad ha constituido
la doctrina misional pontificia. Asimismo fueron dirigidas por la Sagrada Congregacion
de Propaganda Fide, creada en 1622 por el Papa Gregorio XV y reorganizado por el
papa Pio VII para la accion misionera en los territorios de reciente descubrimiento.

De esta manera, el espacio pampeano fue considerado por la jerarquia
eclesiastica argentina como tierra de mision antes y luego de las campafas militares. En
un principio dependié de la arquididcesis de Buenos Aires y en 1897 de la didcesis de
La Plata. Como veremos en el Capitulo 3, los franciscanos misionaron durante la
década de 1870, pero también lo hicieron religiosos lazaristas.* Es decir que desde muy
temprano, los representantes de la Iglesia Catélica fueron integrantes del clero regular.

La estructura eclesistica pampeana, una vez creado el Territorio Nacional, se
conformo de la siguiente manera: mientras los franciscanos de Rio Cuarto continuaron
con sus misiones, el arzobispo de Buenos Aires Federico Aneiros design6 en 1882 un
capellan (perteneciente al clero secular) para que se estableciera en General Acha. El
primero fue el sacerdote José Afdn, quien registrd el primer bautismo, en 1884 lo
sustituyo Juan Portela, y en 1886 Julian Perea (Rodriguez, 2008). La presencia de
representantes del clero secular y regular en un mismo espacio fue motivo de tensiones
hacia el interior de la Iglesia. Como veremos en los Capitulos 4 y 5, la ambigiiedad en
la delimitacion de las jurisdicciones espirituales (espacio concreto de accion designado
a cada orden o congregacion catdlica), sumado a la presencia de dos grupos misioneros
(franciscanos y salesianos) confirié caracteristicas particulares al proceso de
construccion del catolicismo pampeano.

Asimismo, en un contexto de plena organizacion, las relaciones entre la Iglesia 'y

el Estado territoriano desarrollaron rasgos especificos. En materia legal, una de las

“3 Los religiosos lazaristas pertenecen a la Congregacion de la Mision, fundada en 1625 por san Vicente
de Padl, para la propagacién del cristianismo y el cuidado de los enfermos.
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obligaciones del gobernador, que aparece citada en la Ley 1532, fue procurar el
establecimiento de las misiones necesarias para atraer a la poblacion -especialmente
indigena- a la vida civilizada.** Por consiguiente, el clero regular —primero los
franciscanos y luego los salesianos- estuvo en las mejores condiciones para cumplir con
ese mandato.

En el proximo capitulo presentamos a la orden franciscana, su establecimiento

en Rio Cuarto y algunos aspectos de la organizacion y estructura misional.

CAPITULO 2: LA ORDEN DE LOS FRAILES MENORES

* Ley 1532, art 11.
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1. Los franciscanos en Rio Cuarto

El Marqués Rafael de Sobre Monte fundo la Villa de la Concepcion de Rio
Cuarto el 11 de septiembre de 1786 y la misma formo6 parte de la linea de fortines
defensivos. Desde aquella fecha, grupos de jesuitas y franciscanos misionaron estas
tierras y muchas veces debieron retirarse por el peligro indio (Farias, 1993). El 2 de
agosto de 1853 un grupo de “ciudadanos de la frontera Sud [...] consternados dela
actual situacién que experimentan por la extrema carencia de sacerdotes en que se halla
toda la Repulblica y en especial el Pueblo Cordobés” realizaron un petitorio al
gobernador de Cdrdoba para establecer en la Villa de Rio Cuarto un Colegio de
Propaganda Fide de misioneros franciscanos. En el documento explicaron que era
necesario contar con doce religiosos porque “mientras unos se ocupan de imbuir los
principios de religion y moral” en las poblaciones aledafias a la Villa, otro grupo se
dedicaria a

ejercitar las misiones entre los indios del Desierto con el maximo interés
de libertar tantos desgraciados cautivos que gimen bajo los méas crueles
tormentos, y convertir a los infieles que se cree en su mayor parte
dispuestos a abrazar nuestra Religion Catdlica Apostélica Romana [...].%

La Legislatura aceptd dicho petitorio y solicit6 al franciscano Mario Bonfiglioli
—procedente del Colegio de Misioneros de Tarija (Bolivia), Ayudante Cura en la
parroquia de Rio Cuarto- un informe que incluyera las bases del proyecto. De esta
manera, el establecimiento de la “Mision Franciscana del Rio Cuarto” tuvo como
fundamento legal dos documentos: “Bases de un convenio publico” firmado el 30 de
abril de 1855 entre Gobierno de la Provincia de Cordoba y el sacerdote Mario
Bonfiglioli y un decreto provincial del 26 de abril de 1856 con la autorizacién para
realizar el convenio con Bonfiglioli y las condiciones para el establecimiento de la
orden religiosa.*

Fue asi que Bonfiglioli viajo a Génova (Italia) y retorn6 a la Villa con doce
religiosos el 13 de noviembre 1856. En un primer momento no so6lo atendieron a la
poblacion local sino también a distintos poblados aledafios. De todas maneras, el

objetivo primordial de los frailes desde su llegada a Rio Cuarto fue

**Solicitud de José Hilario Arias, Martin Quendn y otros vecinos de Rio Cuarto al Gobernador Guzmén, 2
de agosto de 1853. Citado en Imposti (1992: 13-14).
* En el convenio se pautaron las siguientes cuestiones: el sacerdote Bonfiglioli era el encargado de traer
de Europa en un lapso de diez meses, doce religiosos “para la fundacién del Colegio de Propaganda [...]
naturales de Espafia o que hablen este idioma”; el Gobierno abonaria los costos de traslado de los
religiosos y se comprometia a destinar “doscientos pesos para comprar Utiles para el Colegio u otros
gastos menores” (Imposti, 1992:17).
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Reducir al Cristianismo, civilizar y convertir a la fe catélica a los indios

del sud, que al presente se hallaban en relaciones pacificas con las

Provincias de la Republica, y que al mismo tiempo sirviese de dicho

Colegio a la educacion moral, primaria y cientifica, tan necesaria a esta

parte tan principal de la poblacion de esta Provincia [...].*

El Curato de Rio Cuarto era una de las jurisdi<8:ciones eclesiasticas cordobesas

4

mas extensa y quedd a cargo de la orden franciscana. Desde la parroquia de la Villa
los religiosos debieron atender una region de dimensiones considerables que incluia la
capellania de Tegua (a 60 km de Rio 1V), Las Pefias (a 95 km), Reduccién (50 km), San

Bartolomé (70 km), Achiras (95 km) y La Carlota (125 km) (Farias, 1993).
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Mapa 2: Rio Cuarto, Cérdoba, 1869 (Imposti, 1992:290)

El establecimiento de los doce franciscanos no estuvo exento de dificultades y
quejas. Al respecto, cabe resaltar que nueve meses después de su llegada, los religiosos

se dirigieron al gobernador cordobés Roque Ferreyra y le expusieron sus quejas

*7 Solicitud de José Hilario Arias, Martin Quenén y otros vecinos de Rio Cuarto al Gobernador Guzmén,
2 de agosto de 1853. Citado en Imposti (1992: 13-14).
*8 |as di6cesis estan divididas en curatos, porcion de territorio que esté bajo la jurisdiccion espiritual de

un parroco.
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49
relacionadas con la falta de medios para comenzar la edificacion del convento. Sélo

contaban con limosnas y un préstamo de 2.000 pesos de un vecino, D. Francisco
Guzman, a condicion de que los religiosos rezaran una misa mensual por sus propias
intenciones y que la devolucidn estuviese garantizada por personas solventes. Con el
propdsito de conseguir esa garantia y mayores recursos pecuniarios se reunié un grupo
de vecinos y formalizaron las transacciones. De todas maneras, hacia 1860 el sacerdote
Bonfiglioli obtuvo del Gobierno Provincial un subsidio para las refacciones necesarias y
para la iglesia conventual (Imposti, 1992). Una década después de su llegada, los
religiosos contaron con un convento construido “de material cocido y cal con una
cuadra de terreno cercado y su hermstc))sa iglesia ya en los arranques de las bdvedas de
techos, y la sacristia ya techada”. EI padrino de la iglesia fue Julio A. Roca,
representado por el coronel Eduardo Racedo (Farias, 1993).

En 1867, para fijar su estabilidad, los frailes solicitaron a sus Superiores de
Roma la categoria de “Colegio de Propaganda Fide” para el convento de Rio Cuarto. El
franciscano Marcos Donati viajé a Italia en octubre de 1866 para conseguir la
autorizacion mencionada. La solicitud tuvo sus frutos, el Cardenal Prefecto de la
Sagrada Congregacién de Propaganda Fide prometid la autorizaciéon y Donati retorné a
la Argentina con diez nuevos religiosos, ocho sacerdotes y dos hermanos legos, todos
italianos (Farias, 1993). En palabras del primer cronista del Colegio, Fray Moisés
Alvarez:

Era conveniente fundar un Colegio de Propaganda Fide, porque desde alli,
saldrian los misioneros, para internarse en el corazén del desierto, sin
descuidar la atencion y la educacion de los jovenes y las necesidades de la
feligresia cuando el proyecto se iniciaba.™
El 8 de agosto de 1867 el Papa Pio IX aprobd el Decreto canénico Decretum
Sacrae Congregationis Propagandae Fidei pro erectione coenobii Rivi Quiarti in
collegium apostolicum, y el Colegio quedd formalmente fundado.
Aqui es menester hacer una aclaracion en relacion con la orden franciscana y la
Congregacion de Propaganda Fide. El papa Gregorio XV fundé esta congregacion en
1622 y con ello trazd nuevas lineas de actuacion: formacién de misioneros, respeto a las

culturas, independencia del poder civil, formacién del clero local para construir la

* Nota de los misioneros franciscanos de Rio Cuarto al gobernador Ferreyra, Rio Cuarto, 28/07/1857.
Citado en Imposti (1992: 19).
%0 Nota del Obispo de Cérdoba, José Vicente Ramirez de Arellano, al Ministro General de la Orden
Seréfica, Rafael de Pantechio. Cérdoba, 22/06/1866. Citado en Imposti (1992; 20).
5! Citado en Farfas, Inés (1993: 23).
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jerarquia propia (Nicoletti, 2008). EI primer colegio de la congregacion se fundd en
1628 —Colegio Urbano de Roma- y sus objetivos fueron la preparacion intelectual y
religiosa de los sacerdotes seculares y regulares que quisieran trabajar en tierras de
mision. La orden franciscana (Orden de los Frailes Menores) se integré a dicha
congregacion con el objetivo de evangelizar en paises ajenos a su nacionalidad (Auza,
2005).

La orden franciscana era una rama del antiguo tronco franciscano especializada
en el trabajo misionero, presente en el obispado portefio desde el siglo XVIII,
extinguida luego de la revolucidn en el siglo siguiente. Su regreso al pais lo gestion6 el
gobernador de Santa Fe en 1853, primero ante la convencion constituyente reunida en
su provincia y luego en Roma. La idea fue destinarlos a la atencion pastoral de los
mocovies y de otros pueblos indigenas de la region. Los diecinueve religiosos —
diecisiete sacerdotes y dos legos al principio- se instalaron en su antigua sede de San
Carlos de San Lorenzo y en los afios siguientes se diseminaron por el pais (Di Stefano y
Zanatta, 2000).

Durante la segunda mitad del siglo XIX se establecieron cinco colegios de
Propaganda Fide en zonas del territorio argentino consideradas de frontera. Segun Auza
(2005) los colegios fundados en Jujuy, Salta, Santa Fe, Corrientes y Rio Cuarto
siguieron una estructura similar, regida por dos objetivos: atender a la poblacién
radicada en los nucleos urbanos comprendidos en el area de influencia de cada convento
y evangelizar a los indigenas radicados en el interior de las fronteras que tenian por
delante. Los Colegios que se destacaron en la evangelizacion de comunidades indigenas
fueron aquellos situados en Salta, Santa Fe y Rio Cuarto, cuya zona de accion fue el
Gran Chaco y la frontera Sur cordobesa. En este sentido, los fines de los colegios
franciscanos fueron tres: dar estabilidad y continuidad a las misiones, ser el centro de
instruccion de los neomisioneros y un lugar de renovacion fisica y espiritual de los
antiguos misioneros (Gaudiano, 1995).

Cabe destacar que, a diferencia de los conflictos que surgieron en los demas
lugares donde los franciscanos recién llegados de Italia tendieron a reemplazar al clero
regular existente y ocuparon sus conventos, en Rio Cuarto no habia convento ni
parroquia. Los vecinos solicitaron su presencia para que ayudaran al sacerdote del
pueblo y sobre todo para que se dedicaran a reducir a los ranqueles del pais (Di Stefano
y Zanatta, 2000).
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Una vez fundado el Colegio en Rio Cuarto, los sacerdotes asignados —en grupos
de dos o tres- comenzaron con su misién apostolica, es decir con sus excursiones hacia
el Sur. Segun relata el historiador salesiano Lorenzo Massa (1967) la adquisicién de la
categoria de Colegio de Propaganda Fide otorgd a la orden franciscana privilegios,
exenciones y un amplio escenario de trabajo. A su vez, en el afio 1867 el Papa Pio IX
dio a conocer la bula Apostolicae sedes, documento que confirio a los franciscanos de
Rio Cuarto la jurisdiccion espiritual sobre la Pampa Central. De esta manera, las
actividades de los misioneros adquirieron la modalidad de mision ambulante con centro
en la villa cordobesa. A partir de alli los sacerdotes realizaron viajes, llegando hasta la
rivera del rio Negro. Las excursiones hacia las tolderias ranqueles, el rescate de cautivos
y la participacion en tratados de paz también formaron parte de sus actividades
apostdlicas. Con esta serie de reconocimientos y facultades podemos decir que el
conjunto religioso franciscano constituy6 el agente principal de la Iglesia Catdlica en
estas latitudes.

La Mision propiamente dicha estuvo a cargo del Prefecto, lo nombraba el
Discretorio del convento y duraba seis afios (por 1o menos en las dos primeras décadas).
El Prefecto debia organizar y llevar adelante todo lo correspondiente a las actividades
misioneras. La mayoria de las veces realizaba los viajes acompafiado de uno o dos

religiosos. Los sacerdotes que estuvieron al frente de dicho cargo fueron:

Prefecto de Mision Ao

Marcos Donati 1868-1874
Moisés Alvarez 1874-1880
Marcos Donati 1880-1886
Ludovico Quaranta 1886-1892
Marcos Donati 1892-1895
Guido Depedri’! 1895-1896
Leonardo Herrera 1897-1900

Cuadro 1: Prefectos de Mision 1868-1900.
Elaboracién propia en base a fuentes primarias

El Prefecto tenia por obligacion elevar informes o relaciones trienales al
guardian del convento (sacerdote superior del convento) y a la maxima autoridad de la
didcesis. En estos documentos, el misionero plasmaba los denominados “frutos de la

mision”, es decir, la cantidad de bautismos y de matrimonios realizados, la fundacion de
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capillas y de escuelas, la celebracién de diversos rituales y procesiones, la cantidad de
feligreses que asistian, etc.

Desde sus comienzos misioneros, los franciscanos manifestaron su servicio al
Gobierno Nacional y a la construccién de un proyecto civilizador de nacién. Los
religiosos se colocaron a la par del gobierno, fueron agentes estatales en la frontera
como lo dejo asentado el primer Prefecto de mision, Marcos Donati al dirigirse al
Ministro de Culto, Nicolas Avellaneda,

Me he creido en el deber de ofrecerme al servicio nacional en tal carécter;

no Unicamente para dar parte de una eleccion, sino mucho mas por

promover de mi parte, ante el Gobierno Nacional, la inauguracién real de

las Misiones Catolicas entre los indios de la Pampa, principiando, como

creo indispensable, por las tribus del cacique Mariano Rosas. [...] Si mi

invitacion halla cabida en el Excelentisimo Sefior Presidente pienso que

una o méas conferencias verbales podrdn madurar el Gtil proyecto de llevar

a cabo las Misiones Catolicas de la Pampa por parte de los misioneros

franciscanos del Colegio Apostolico de Rio Cuarto, de un lado y del

Gobierno Nacional del otro. Y para todo evento debo declarar al Sr.

Mntro. que yo y mis Hermanos del Rio 4° tenemos la voluntad de servir a

esta hermosa Nacion, que con aprecio la consideramos nuestra segunda

Patria.>

A partir de que el Papa Pio IX concediera a los franciscanos la jurisdiccion
espiritual sobre la Pampa Central, los misioneros desarrollaron mecanismos para que su
proyecto de evangelizacion no sélo contara con la mera anuencia del Gobierno
Nacional, sino también para que fuera parte de los propios objetivos estatales. A su vez,
la influencia que podian ejercer los franciscanos en el trato con las comunidades
ranqueles a favor del Gobierno Nacional era vista con buenos ojos por la elite
gobernante —recordemos como vimos en el Capitulo 1 que el ejército y milicias estaban
ocupados en las guerras civiles y del Paraguay-.>® En este sentido los franciscanos
ensayaron dos estrategias para con los indigenas, las misiones y las reducciones, temas
que tratamos en el Capitulo 3.

La orden franciscana tuvo que ocuparse por un lado de las comunidades que

conformaban el curato de Rio Cuarto y a su vez destinar sacerdotes misioneros para

%2 Carta de Marcos Donati al Ministro de Culto Don Nicolas Avellaneda, 23 de noviembre de 1868. Doc.
114. En: Tamagnini, (2003). El destacado es nuestro.
53 “En las esplicaciones verbales dadas por S. P. ha llamado la atencién del Gobierno el pensamiento
manifestado de que bajo la influencia de las misiones pueden establecerse relaciones amistosas y
permanentes con el cacique Mariano y las tribus que tiene bajo su dependencia; y el Sr. Presidente desea
que S. P. no pierda de vista tal objeto, sirviendole esta nota de credencial para que pueda hablar y
entenderse al respecto con el mencionado Cacique”. Carta del Ministro de Culto Don Nicolas Avellaneda
a Marcos Donati. 10 de enero de 1869. Doc. N° 117. En: Tamagnini (2003).
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adentrarse en la frontera Sur. En Rio Cuarto los franciscanos construyeron, ademas de la
propia iglesia de San Francisco, el nuevo edificio parroquial —actual Catedral- y los
templos de San Bernardo, Alpa Corral, Reduccion, La Carlota, Achiras, Rodeo Viejo y
Laboulaye. También fundaron en Rio Cuarto el Hospital de Caridad, méas tarde Hospital
Provincial (hoy se conservan algunas dependencias), los Colegios San Buenaventura
(para nifios) y Nuestra Sefiora del Carmen (para nifias), el sacerdote Quirico Porreca
participo en la fundacién de la Orden de las Hermanas Terciarias Franciscanas (Farias,
2006).>*

El personal religioso del convento franciscano de Rio Cuarto se conformo
mayoritariamente por sacerdotes de origen italiano y tuvo algunas incorporaciones de
religiosos argentinos. Como hemos mencionado anteriormente, el primer grupo de doce
frailes arrib6 en 1856 y luego de diez afios, para poner en marcha el colegio misionero,
llegéd un segundo grupo. En el Cuadro 2 exponemos los nombres de todos los
franciscanos que formaron parte del convento y diferenciamos aquellos que se

desempefiaron como misioneros en el espacio pampeano.

Primer grupo de misioneros (1956) Segundo grupo de misioneros (1867)

Eugenio Nardoni Pio Bentivoglio

Cirilo Ostilio Ludovico Quaranta

Romualdo Ferrando Antonio Carderelli

Daniel Urbani Quirico Porreca

Juan Bautista Raineri Constantino Longo

Luis Soli Mario Dal Negro

Isidoro Anselmi Benito Tesitori

Marcos Donati Guillermo Zelli

Placido Sargenti Doménico Bedini (hermano lego)

Federico da Génova Benvenuto (hermano lego)

Félix Perino (hermano lego)

Leonardo Benaci (hermano lego)

A ellos se sumo el franciscano argentinoy | A ellos se sumo el italiano Guido Depedriy

cronistade la etapa inicial, Moisés Alvarez. | los argentinos Anfonio Palacios, Leonardo
Herreray Juan José Gigena

Cuadro 2: Dos generaciones de misioneros. *°
Elaboracién propia en base a Farias (1993)

> Fundaron diversas obras de caridad, muchas de las cuales hoy perduran: Hogar de Huérfanos, Cércel de
Mujeres, Hogar Buen Pastor, Asilo de Ancianos San José, Escuela en la Carcel, Hospital San Antonio de
Padua, entregado al Gobierno de Cérdoba (1957), asi como la Juventud Antoniana, el Circulo Catdlico de
Obreros, la Sociedad de Beneficencia, la Pia Union de San Antonio, el Pan de los Pobres, el Refugio
Nocturno, entre muchas otras (Farias, 2006).
% Los nombres en italica corresponden a aquellos sacerdotes que se desempefiaron como misioneros en la
Pampa Central.
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La estructura de la Orden la conforman: el Guardian (sacerdote superior del
convento), el Prefecto de las misiones (sacerdote a cargo de la organizacion misional),
el Discretorio (compuesto de cuatro sacerdotes, quienes se reunen regularmente con el
Guardian y celebran los capitulos o asambleas en las que se tratan diversos temas y se
renuevan las autoridades del convento), un rector del Colegio Misionero y catequista, un
parroco y vicario interino (y a veces un vice parroco), un cronista (sacerdote encargado
de redactar la historia del convento), un Procurador, un Vicario del coro y sacristan
mayor, un Maestro de la escuela publica y un Organista. Como podemos observar en el
cuadro precedente, los miembros de la Orden pueden ser sacerdotes propiamente dichos
0 hermanos legos/profesos. Estos ultimos solo han realizado votos de pobreza, castidad

y obediencia a la institucion a la que pertenecen.

2. Los franciscanos en la Pampa Central

Segun las actividades misionales que llevaron a cabo los sacerdotes y los
vinculos que establecieron con los diferentes actores sociales del espacio pampeano, nos
fue posible identificar tres momentos que guian nuestro analisis en los capitulos
siguientes: 1) Misioneros agentes del orden social en la frontera (1870-1879), 2) La
Mision de la Pampa, en busca de la integracién (1882-1896) y 3) Renuncia y
reorganizacion de las misiones franciscanas (1896-1900). Estamos lejos de concebir un
proceso lineal, mas alun, creemos que la periodizacion es una herramienta eficaz a la
hora de identificar ciertos marcos generales de interpretacion. A su vez, pretendemos
aportar a la periodizacion que denominamos “clasica” y se fundamenta sélo en aspectos
institucionales: 1) Convento San Francisco Solano. Primera época (fundacional) 1856-
1867; 2) Colegio Propaganda Fide (Misiones) 1868-1906; 3) Convento San Francisco
Solano, segunda época (1906-1957/1989).%°

Durante la primera etapa (1870-1879) los franciscanos fueron considerados
agentes del orden social, formaron parte de excursiones militares, hacia el sur de la
frontera cordobesa, intervinieron en tratados de paz y en el rescate de cautivos. En este
sentido, los misioneros fueron garantes de la pacificacion en este espacio de “frontera
activa” y se instituyeron en agentes legitimos tanto para la sociedad cristiana como para

los indigenas. Podriamos arguiir que en esta etapa hubo cierta convergencia de intereses

% En 1906 cesa el Colegio de Propaganda Fide; el convento pasa a la Provincia Franciscana de la
Asuncién de Catalufia (Espafia) y al crearse la Viceprovincia San Francisco Solano (1989) se convirtié en
sede de la Curia Provincial (Farias, 2005).
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entre el Gobierno Nacional y los franciscanos ya que ambos deseaban civilizar. Estos
temas los analizamos en el Capitulo 3.

En un segundo momento (1880-1896) luego de la Conquista del Desierto los
franciscanos debieron reorganizar su Mision. Con una poblacién indigena diezmada,
dispersa e incorporada a nuevas redes de insercion en el capitalismo, las relaciones
sociales construidas por los franciscanos en la década anterior se destruyeron. De alli en
adelante debieron cumplir funciones que excedian lo religioso, como por ejemplo el
registro de los habitantes, convirtiéndose en un instrumento de integracién de los
indigenas y de la poblacion dispersa, al &mbito territoriano. A partir de 1884 Victorica,
se instituyé en uno de los primeros centros misionales.”’ La tarea apostdlica de los
franciscanos tomd la forma de misiones volantes —visitas itinerantes- y sus estrategias se
orientaron hacia el cumplimiento de los principios del catolicismo mas alla de su
presencia concreta. Los misioneros fomentaron y pusieron en funcionamiento un
conjunto de practicas como la construccion de capillas, la organizacion de asociaciones
de laicos, la realizacion de celebraciones y procesiones, entre otras.

Durante los afios 1887-1891 sobrevino una epidemia de colera que trajo como
consecuencia la retirada de los misioneros franciscanos. Sin embargo, otros religiosos
comenzaron a recorrer las tierras pampeanas. A partir de 1890, integrantes de la
Congregacion Salesiana recorrieron parte del Territorio avalados por el arzobispo
bonaerense, sin previo aviso a los franciscanos. Los misioneros de Rio C;;garto
retomaron en 1891 su Mision y las misiones ambulantes como el modus operandi. Fue

asi que celebraron fiestas patronales, novenarios, administraron los sacramentos y

57 Victorica, primera fundacién pampeana, nacié como un fortin militar creado por el Ejército argentino
en 1879, proximo a Leuvuco, una de las tolderias ranqueles mas importantes. La fundacion del pueblo se
concretd en 1882 y constituy6 la materializacion de la avanzada, expropiacion y colonizacién de estos
nuevos espacios. En el mismo afio de su fundacion se libré la conocida batalla de Cochic6 entre ranqueles
de la tribu de Yancamil y los soldados del Ejército Nacional. Una vez concluidas las confrontaciones
militares, hubo soldados que se quedaron en el lugar y junto a ellos se establecieron las primeras familias
y colonos de provincias vecinas (Alvarez, 1999).
> Aunque hasta 1891 los franciscanos no volvieron a pisar suelo pampeano, el Padre Quaranta, Prefecto
de Misiones insistié fuertemente en recorrer y misionar en el territorio pampeano. En una carta de 1888
propuso formar una mision ambulante, en la que se seleccionarian determinados lugares para la ereccion
de capillas y escuelas. Dichos sitios recibirian visitas de los misioneros de manera frecuente,
catequizarian “a los pocos indios que hubieren quedado, auxiliando a los cristianos, etc., etc. desistiendo
de toda pretension de fundar reducciones en el territorio, aunque perteneciente a esta prefectura sin
embargo conquistado por la Nacién y por lo tanto de cristianos”. Carta de Ludovico Quaranta a Quirico
Porreca. Rio Cuarto, 1/2/1888. Coleccion Archivo Franciscano de Rio Cuarto (copia). N° de registro: 13.
Archivo Histérico Provincial de La Pampa. En adelante AHP.
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59
crearon nuevas asociaciones laicas con fines religiosos. Hasta 1896, las localidades de

Victorica, General Acha (desde 1891), y Santa Rosa de Toay fueron los pequefios
nucleos poblacionales que mayor atenciénsodemandaron a los franciscanos, aunque las
visitas no tuvieron un caracter periddico. Hubo tres cuestiones que complicaron el
desarrollo de las actividades misioneras: la imprecision en la delimitacion de la
jurisdiccion franciscana en la Pampa %fntral, la falta de sacerdotes y la emergencia cada
vez mayor de misioneros salesianos. Todas estas cuestiones las desarrollamos en el
Capitulo 4.

Por ultimo, en la tercera etapa (1896-1900) hacemos referencia a la renuncia y la
consiguiente reacomodacion de la orden respecto de sus misiones. La renuncia de los
franciscanos a la Mision de la Pampa en 1896 significo la reduccién de los ambitos de
desenvolvimiento de los franciscanos y la pérdida del reconocimiento social que,
durante més de tres décadas, los constituyé en la voz autorizada de la Iglesia Catolica en
el Territorio. De alli en adelante, ese reconocimiento se depositd en la Congregacion
Salesiana (en 1896 el Arzobispo bonaerense, Uladislao Castellano, entrego la Mision de
la Pampa a dicha congregacion). De todas maneras, los franciscanos realizaron varios
intentos por preservar su legitimidad: por un lado establecieron un nuevo centro de
mision al norte del Territorio Nacional de la Pampa, en el pueblo de Intendente Alvear y
por otro lado, en 1899 fundaron una reduccién indigena en la Colonia pastoril Emilio
Mitre.®? La delimitacion jurisdiccional entre franciscanos y salesianos no se resolvié de

manera definitiva hasta 1910.

5%El sacerdote Guido Depedri en agosto de 1893 fundé en Victorica la Cofradia del Sagrado Corazén de
Jests: “(...) las socias de la nueva Cofradia, como si fueran una asociacidn de perseverancia, debian
congregar al pueblo en la iglesia, para el rezo de las oraciones y del Santo Rosario, y a su debido tiempo
debian ensefar el catecismo a los nifios y nifias de las escuelas” (Massa, 1967:339).
80 E| énfasis puesto en el adoctrinamiento sistematico fue una caracteristica de la orden franciscana. Para
asegurar este objetivo y frente a la falta de sacerdotes se desarroll6 como estrategia propiciar las
asociaciones de laicos, como por ejemplo las cofradias. Estas actuaron como agentes catequizadores y se
ocuparon de la organizacién de fiestas y celebraciones religiosas. Sin establecerse definitivamente en
ninguno de los poblados, debieron asegurar la construccién de capillas, para reunir a la feligresia y en
consecuencia organizar asociaciones de laicos para recaudar fondos y costear dichas construcciones.
Existen documentos que muestran el trabajo conjunto entre franciscanos, soldados y autoridades
territorianas en la construccion de capillas (Sanchez, 2008).
61 Especialmente General Acha, capital del Territorio.
62 Se fund6 en el actual departamento Chalileo sobre la margen izquierda del Rio Chadileuvii. En 1899 el
gobierno ordend practicar la mensura de la zona que hoy es la Colonia y otorg6 poder al agrimensor para
efectuar la entrega provisoria de lotes a quien “lo solicitare”. El ambiente es arido con precipitaciones que
oscilan en alrededor de los 300 mm anuales. El acceso a la Colonia, desde la ruta pavimentada se
encuentra a 18 Km de Santa Isabel —localidad pequefia, cabecera del departamento Chalileo- y a 280 km
de Santa Rosa. (Lluch, 2002).
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3. El personal misionero
¢Quiénes fueron los franciscanos que misionaron en las tierras pampeanas?
Lamentablemente los datos existentes de cada uno de los sacerdotes son escuetos pero

nos brindan una idea general acerca de estos religiosos.

Marcos Donati: Nacio en Cerredolo (region de Emilia, Italia) el 14 de abril de 1831. En
agosto de 1846 formo parte de la Orden de los Frailes Menores y curso sus estudios
sacerdotales en Bologna, ordendndose en enero de 1854. Integrd el primer contingente
de franciscanos que viajo hacia Rio Cuarto. Donati fue uno de los precursores en
entablar negociaciones con las comunidades ranqueles y en intervenir en los rescates de
cautivos. Fue Prefecto de Mision en tres oportunidades. Muere en Buenos Aires en
1895.

Moisés Alvarez: Naci6 en 1838 en la Villa del Rosario, Curato de Rio Il provincia de
Cordoba. EI Obispo de Salta Fr. Buenaventura Rizzo Patrén lo ordend sacerdote en
Cordoba en 1861 y se incorpord al Convento de Rio Cuarto en mayo de 1867. Fue el
primer cronista del Colegio, cura parroco de Rio Cuarto, Guardian del convento,
Discreto del Colegio y Prefecto de Mision. Compafiero de mision de Marcos Donati,

intervino en el tratado de Paz entre el Gobierno Nacional y las tribus ranqueles en 1872.

Quirico Porreca: naci6 en Pescocostanzo, provincia de San Bernardino, Italia, el 2 de
julio de 1843 y murié el 25 de abril de 1896. En 1868 fue condecorado por el pueblo de
la Villa de Rio Cuarto como “Angel y apostol de la Caridad” por la labor ejercida
durante una epidemia de colera que azotd la Villa y Fuerte Sarmiento. La construccién
de la Iglesia de San Francisco (Rio V) estuvo dirigida por él. Participé en la fundacion
de la congregacion de las Hermanas Terciarias Misioneras Franciscanas, del Hospital de
la Caridad, del Colegio para nifias Nuestra Sefiora del Carmen. Dentro del Convento
ocupo cargos de maxima jerarquia como Guardian, Cronista, Comisario General (de los
cinco colegios de Propaganda Fide de la Argentina- Salta, Jujuy, San Lorenzo,
Corrientes y Rio 1V-), Comisario General de Tierra Santa. Fue el segundo crondlogo del

Colegio.

Ludovico Quaranta: naci6 el 20 de abril de 1843 en Agnone, Campobasso, Italia. Se

ordend sacerdote en 1866 y misionero al afio siguiente. Arribd a Rio Cuarto en
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noviembre de 1867. Fue Guardian del convento y Prefecto de Mision. Muri6 en Buenos

Aires el 1 de julio de 1905 siendo Comisario General.

Guido Depedri: naci6 en Trento (Italia) en 1865. Una vez ordenado sacerdote en 1889
fue destinado a las misiones en Argentina. Entre 1890 y 1893 fue parroco en Rio Cuarto
y desde 1893 mision0 en la Pampa Central. Depedri fundo el 6 de agosto de 1893 la
Cofradia del Sagrado Corazon de Jesus en el poblado de Victorica. Desde 1902 a 1913
fue misionero del Colegio de Salta y dio misiones en el Chaco y en la provincia de
Corrientes. Luego lo trasladaron a Montevideo por nueve afios. Muri6é en Buenos Aires
en 1947.

Leonardo Herrera: naci6 en San Juan de Cuevo (Mendoza) el de febrero de 1861. Entrd
al noviciado del convento franciscano en noviembre de 1883 y se ordend sacerdote en
enero de 1888. Acompafid a Ludovico Quaranta en sus viajes a la Pampa Central.
Herrera llevo a cabo varias tratativas para ampliar la jurisdiccion franciscana luego de la
renuncia de 1896 y propuso la creacion de una reduccién indigena en Colonia Emilio
Mitre. En 1897 adquirié el rango de Capellan Vicario de un pueblo de reciente
fundacion, Intendente Alvear —capital del actual departamento Chapaleufd-, lugar que se
convirtio en el nuevo centro de mision de la Orden. Hacia 1910 se secularizé y formo
parte de la didcesis de San Juan de Cuyo. Herrera se desempefié como parroco en varias
localidades mendocinas (San Rafael, Santa Rosa, General Alvear, entre otras). Murio el
11 de septiembre de 1929 en San Rafael.

Juan José Gigena: naci6 en San Justo (Cérdova, Italia) el 14 de febrero de 1869. Entr6
en la orden franciscana en marzo de 1885. Fue ordenado sacerdote en septiembre de
1891. Realizé viajes misionales al Territorio desde 1893 y fue uno de los franciscanos

que visitd Colonia Emilio Mitre (1902).

Antonio Palacios: naci6 en San Lorenzo (Santa Fe) el 18 de marzo de 1863. Ingresé en
la orden franciscana en enero de 1881 y se ordend sacerdote en noviembre de 1885. En
un primer momento atendié capillas alejadas de la villa de Rio Cuarto. Acompafio a

Leonardo Herrera luego de la renuncia en 1896 y fue su sucesor en la Prefectura de
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mision. Palacios fue quien present6 ante el Gobierno Nacional la solicitud de creacion
de una reduccion en Colonia Emilio Mitre.

A partir de los datos precedentes hemos arribado a las siguientes inferencias: la
primera generaciéon de misioneros solo contd con un sacerdote de nacionalidad
argentina, Moisés Alvarez, quien también fue primer cronista del Convento. Alvarez y
Marcos Donati iniciaron las misiones hacia el Sur de la frontera de Rio Cuarto. Ambos
franciscanos tuvieron un gran reconocimiento por parte de la feligresia y la posterior
historiografia catélica (a Donati se lo denomind el “apéstol de La Pampa™) precisamente
por las condiciones riesgosas que debieron afrontar en sus diferentes viajes. Podemos
observar también, en contraposicion con las caracteristicas propias del posterior
accionar salesiano, una movilidad de sacerdotes misioneros. Es decir, dentro de la orden
franciscana, ser misionero no significaba una condicion vitalicia (como si lo fueron los
salesianos Buodo y Durando, misioneros del oeste pampeano por excelencia) sino que
el puesto de Prefecto se renovaba de manera regular (como enunciamos en el Cuadro 1)
como asi también aquellos sacerdotes que lo acompafiaban. La composicion de la
segunda generacion de misioneros muestra un incremento de sacerdotes argentinos
quienes, como veremos en los Capitulos 4 y 5, desempefiaron acciones relevantes para
la continuidad de la misién franciscana en el Territorio. De manera general, este
sensible pero marcado cambio en la composicion de los misioneros se corresponde con
las caracteristicas generales del clero argentino. Como ha apuntado Di Stefano (2000),
avanzada la segunda mitad del siglo XIX, hubo una afluencia de 6rdenes religiosas en
estrecha relacion con el proceso de inmigracion. Dichas o6rdenes “se dedicaron a
organizar el catolicismo en la nueva patria”, difundieron métodos pastorales, técnicas
catequisticas y modos de aprehender la doctrina cristiana. En nuestro caso, la OFM
debid ocuparse de la “conversion de los indios al catolicismo”.

En el préximo capitulo desarrollamos con mayor profundidad el primer
momento de nuestra periodizacion. El objetivo es identificar las funciones que llevaron
a cabo los franciscanos a partir de sus incursiones en el espacio pampeano y las
caracteristicas que asumieron las relaciones entre los misioneros, las comunidades
indigenas y las autoridades civiles. A su vez, nos interesa conocer la posicion que
ocuparon los franciscanos en el campo social pampeano antes de la denominada
Conquista del desierto, para luego compararlo con lo ocurrido a partir de 1880 y

advertir los cambios.
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CAPITULO 3: MISIONEROS FRANCISCANOS, AGENTES DEL ORDEN SOCIAL EN LA
FRONTERA SUR, 1870-1879.

1. Las reducciones

Como hemos expuesto en el Capitulo 1, en la década de 1870 se acrecento la
preocupacion de los gobiernos por eliminar las fronteras internas del pais y consolidar
definitivamente la soberania nacional en los territorios indigenas. En este contexto, los
franciscanos se constituyeron en una pieza clave para el Gobierno Nacional porque, en
ultima instancia, eran quienes aseguraban un espacio libre de conflictividad (Bandieri,
2000). Podriamos arguir que hasta antes de la Conquista del Desierto, en teoria, el
Estado buscd combatir y desterrar cualquier orden alternativo al suyo. Sin embargo,
como lo ha sefialado Miguez (2003: 25) “la frontera creaba condiciones, tanto
internamente en la sociedad cristiana, como en la interaccion con la indigena, que
favorecian la inestabilidad politica”. Esto se transformd en un obstaculo para la
instauracion de una dominacion univoca y normativa, propia de un estado nacion
moderno, que exigié subsumir todo ese orden social bajo el nuevo poder. Un Estado que
imponia la conversion al cristianismo, el sometimiento pacifico, el respeto al propio
orden y el trabajo productivo de las poblaciones nativas (Navarro Floria, 2001). ¢Pero
realmente se queria transformar a estas poblaciones en elementos del orden?

En este periodo confluyeron varios de los elementos de ese nuevo orden social:
el equipamiento y profesionalizacion militares, el fortalecimiento economico del Estado
Nacional como consecuencia de la expansion exportadora, el crecimiento del sistema de
comunicaciones y transporte (telégrafo y ferrocarril) y del mercado nacional; el
sometimiento del caudillismo provincial al poder de la Nacion. Sin embargo el
denominado “problema del indio” y la existencia de “fronteras interiores” se
transformaron en obstaculos para la definitiva consolidacién del Estado Nacional
(Miguez, 2003). En este sentido, la frontera, una amplia extensién carente de la
presencia fuerte del Estado, jugd un rol relevante en los procesos de construccion y
consolidacion estatales —ya fuera a favor o en contra- (Miguez, 2007).

Durante la década de 1870 los misioneros, en su légica de “ampliar las fronteras
de la cristiandad”, realizaron tres excursiones tierra adentro, mantuvieron una
comunicacion casi diaria con los indigenas, los conocieron “muy de cerca, y habiendo

tenido que tratar con ellos en diversas ocasiones y sobre distintos temas, hemos
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63
observado su modo de pensar acerca del Gobierno, de sus Gefes y de sus tropas”. El

Estado reconocio en la orden franciscana una herramienta para llevar adelante sus
propios intereses. Hubo tres &mbitos en los que los misioneros, ademas de administrar
los propios sacramentos catolicos (bautismos, comuniones, matrimonios), actuaron
como mediadores: en las reducciones, en las redes de rescate de cautivos y en los
tratados de paz, ;Cémo se desenvolvieron en cada una? ¢;En qué consistio su proyecto
civilizador? ¢Constituyeron una herramienta mas del orden social?

Para “convertir y pacificar a los indios y alejarlos de sus vicios”, los
franciscanos orientaron su propuesta hacia la creacién de reducciones indigenas. El
Discretorio del Convento de Rio Cuarto le expreso al sacerdote Marcos Donati los
beneficios: “una reduccion de Indios es un nudcleo de poblacion que en época mas o
menos cercana puede resultar de utilidad no p&queﬁa & una provincia especialmente aca
en donde lo que mas escasea es la poblacion”. Considerdndose agentes participes en la
construccion del Estado argentino, los franciscanos sumaron una nueva estrategia. No
solo pacificar y mediar, sino también integrar al indigena al mundo civilizado y hacerlo
de manera sistematica.

La diferencia entre el funcionamiento de una misién ambulante y una reduccion,
ha sido sistematiza por Nicoletti (2008). La eleccion de una metodologia u otra para
civilizar y convertir planteaba dos concepciones espaciales diferentes. La reduccion
trasplantaba poblaciones a un sitio prefijado, que se armaba especificamente para la
mision, de manera que mientras el misionero se asentaba en un sitio, los indigenas
permanecian en movimiento. En la mision volante la situacion era inversa, el misionero
salia a la busqueda de los indigenas y ellos conservaban sus lugares de asentamiento
originarios, 0 mas bien, de reubicacion después de 1879. En suma, la reduccién
solucionaba tres problemas para los misioneros: el enfrentamiento violento con el
indigena, la necesidad de poblar y concentrar para adoctrinar y el cambio sistematico
hacia la cultura occidental y cristiana.

Para poner en funcionamiento el plan de las reducciones se necesitaba la
anuencia de las autoridades militares. En primer lugar, los misioneros no podian realizar
los viajes a las tolderias ranqueles por si solos, debian acompafiar las expediciones. En

segundo lugar, los nucleos de reducciones indigenas debian establecerse proximos a los

63 Carta de Moisés Alvarez al Ministro de Justicia, 1877. Doc n° 11612, (Tamagnini, 2003).
% Carta del Discretorio del Convento de Rio Cuarto a Marcos Donati. Rio Cuarto, 17 de Julio 17 de 1872.
Doc. N° 235. (Tamagnini, 2003).
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fuertes. De esta manera, los franciscanos desarrollaron un conjunto de estrategias como,
visitar a los caciques principales, gestionar la firma de tratados con el sector militar,
acompariar a las delegaciones indigenas que viajaban a Buenos Aires, mantener una
comunicacion epistolar con los caciques e intervenir en el rescate de cautivos
(Tamagnini y Zabala, 2005).

De este modo, los misioneros de Rio Cuarto pusieron en funcionamiento dos
reducciones en el sur de Cordoba, Sarmiento y Tres de Febrero y una tercera en Villa
Mercedes, San Luis. Para su concrecion los sacerdotes Marcos Donati y Moisés Alvarez
realizaron las gestiones ante el Gobierno Nacional. La peticion consistio en tierras para
la creacion de dichas reducciones en6gl sur de Cdrdoba y en el territorio que actualmente
conforma la provincia de La Pampa.

En Fuerte Sarmiento, Moisés Alvarez fund6 dos escuelas, una para varones y
otra para mujeres.® El sacerdote era el encargado de la atencién de los varones a
quienes instruia en tareas agricolas. En algunos casos recibié ayuda del Gobierno
Nacional en semillas y herramientas afines. Por su parte, las mujeres se dedicaron a la
industria del tejido, ensefianza que dependia de una maestra designada por la Nacion.
Parte de la produccion se destind a los mercados de Rio Cuarto y Villa Mercedes. En
Tres de Febrero, una particularidad fue que Alvarez estudio el idioma araucano para una
mejor comunicacion con los indigenas.®” En 1875 el Inspector de Misiones José Maria
Montes visitd ambas reducciones, elogio la organizacion de las mismas y resalto ciertos
elementos como la presencia de indigenas con vestimenta caracteristica de los “blancos”
y la higiene en los ranchos (Massa, 1967: 279).

Las acciones desarrolladas por los misioneros en estas reducciones estuvieron
condicionadas por las tacticas y estrategias castrenses ya que, los indigenas reducidos
fueron incorporados a las fuerzas militares que defendian la frontera (Tamagnini,
Zavala, Olmedo, 2010). Por ello, desde la mirada de los propios franciscanos, el proceso

de militarizacién fue un obstaculo para la continuidad de los trabajos misionales. A su

% Seguin el historiador salesiano Lorenzo Massa (1967), el presidente de la Nacién, Sarmiento, les
concedid una audiencia pero como para él, el “problema del indio” ya no tenia importancia, no acepto el
pedido de los religiosos. Sin embargo diputados y senadores les prometieron ayuda y les aconsejaron que
el Guardian del Convento enviara una nota a la Camara de Diputados.
8 “Ha venido un capitanejo Bustos con 6 indios y 7 chinas & vivir & Sarmiento. Este es buen principio.
creo que una buena tactica que llevaremos hemos de conseguir por fin traer a los indios & que vengan con
nosotros 4 hacer vida cristiana”. Telegrama de Julio A. Roca a Marcos Donati, San Luis, Mayo 11 de
1874. Doc. N°408 (Tamagnini, 2003).
%7 Segin Massa (1967) Alvarez se valié de una gramatica araucana enviada desde Chile por el embajador
argentino Félix Frias, pero debemos aclarar que no existia un idioma araucano sino el mapundungun.
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vez, las incertidumbres entre los propios religiosos en relacion con el interés del
Gobierno Nacional por sus acciones en las reducciones estuvieron al orden del dia,
como expuso Donati a Alvarez en una carta el 1 de septiembre de 1874:

[...] me confirmo siempre mas, que los actuales gobernantes no quieren
reducciones, pero si la sumision de los indios por medio de las
dispersiones de ellos [...] pero yo no tengo datos sgguros que el futuro
presidente quiera favorecer a nosotros y a los indios.

La duda que expone Donati sobre si el Gobierno Nacional favoreceria 0 no a
ellos mismos y a los indigenas, es la tension que recorre toda esta decada, entre los
objetivos de los representantes del Estado (militares) y los religiosos. Por parte de los
franciscanos, las quejas hacia lo que producia la militarizacion en los indigenas fueron
constantes,

[...] los indios estos segun como estan no creo que pertenezcan a la
Prefectura; son soldados en actual servicio a quienes el Prefecto no puede
mandar, y hasta cierto punto ni ingerirse en sus asuntos por la misma
razon de ser soldados: pues es sabido que estos tienen sus gefes y
oficiales que los mandan y a quienes es preciso que obedezcan [...] Soi
por mi desgracia un frio espectador de crimenes y no me es dado
corregirlos enmendar etc. etc. a los autores, por la cencilla razon que no
dependen de mi. De su peso cae, que no pueden ser misiones estas
reuniones de indios mandados por gefes y oficiales de linea.

En estas condiciones el Prefecto de misién perdia terreno. Los indigenas
“vestidos con uniforme” aparentaban ser eler;gentos del orden, un orden en el que ni el
salvajismo ni la barbarie podian ser parte. Las reducciones fueron funcionales al
proyecto de expansion, el objetivo fue contener y neutralizar a los indigenas que se
trasladaron voluntaria o forzosamente a la frontera. El grado de complementariedad de
las reducciones con las acciones militares significo la continuidad o desaparicion de las
primeras (Tamagnini, 2005). De todas maneras, pese a estas denuncias y quejas, los
franciscanos continuaron con sus misiones y no abandonaron su objetivo primordial.

Aungue la tan ansiada reduccion indigena en tierras pampeanas no se concreto, los

% Carta de Marcos Donati a Moisés Alvarez. Villa Merced, 1 de septiembre de 1874. Citado en Martini
de Vatausky, 1981:349.
% Carta de Moisés Alvarez a Marcos Donati, Sarmiento, Diciembre 26 de 1879.Doc. N° 1114.
(Tamagnini, 2003).
" Como lo ha sefialado Tamagnini (2005), a nivel discursivo el gobierno promovia la agricultura en las
reducciones pero en la practica ocurria algo distinto: los indigenas eran empleados como soldados
debiendo cumplir con el servicio militar. La estrecha relacién entre las reducciones y los fuertes hizo que
la prédica misionera resultara contradictoria, en tanto los indigenas recibian un mensaje a través de los
franciscanos y otro desde los Comandantes.
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misioneros siguieron en contacto con los principales caciques y, como veremos en el
Gltimo capitulo, ello les sirvid para justificar su accionar en momentos en que su propia
presencia en el territorio estuvo a punto de culminar. A su vez, los caciques deseaban
mantener el vinculo con los franciscanos porque les servian de intermediarios con el
Estado para negociar tratados o diferentes bienes de intercambio.
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Mapa 3: Avance de la frontera por el Dr. Alsina (Zavarella, 1883)"

2. Los franciscanos como mediadores

A través del rescate de cautivos, las negociaciones y los tratados de paz, los
franciscanos conformaron una red social en la que intervinieron los siguientes actores:
caciques e indios que poseian cautivos/as, jefes de frontera e integrantes del ejército,
sociedades de beneficencia, familiares de cautivos, refugiados en asentamientos
ranqueles y los misioneros franciscanos. Estos actores sociales dieron forma a las
modalidades de interaccion dentro de las redes de rescate que se desarrollaron en la

zona que actualmente abarca el sur de San Luis, Cordoba, Santa F¢, nordeste de Buenos

[N

Aunque la ubicacion de los lugares no es del todo correcta en el mapa, como asi tampoco la ubicacion
de Pinzen tan al norte, es un mapa que muestra la localizacion que es Estado tenia en ese momento y la
ubicacién de las reducciones franciscanas (referenciadas con una cruz) y el sacerdote a cargo de ellas.
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Aires y norte de La Pampa. Los ejes articuladores se situaron en Leubucd, Poitahue y
alrededores —asentamientos de los caciques ranqueles Mariano Rosas y Manuel
Baigorria respectivamente-, Villa Merced y Sarmiento —puntos de conexion entre los
misioneros M. Donati y M. Alvarez- y Rio Cuarto, Rosario, Santa Fe, Buenos Aires,
Mendoza y San Luis —centros en los que se discutian el origen y destino de los fondos
para los rescates-. Esta red de relaciones incluia elementos individuales e instituciona7lgzs

y funciond durante una década desde finales de la de 1860 (Salomon Tarquini, 2001).

2.a. Tratados de paz

En 1868 —a poco menos de un afio que el Convento adquiriera la categoria de
Colegio Propaganda Finge- el primer Prefecto de Misidén, Marcos Donati, escribio al
cacique Mariano Rosas Y le propuso lo siguiente:

[...] considerando por otra parte la falta de estos ministros de Dios en los
dominios de Ud. y por consiguiente su grandisima necesidad, por tanto
he creido de mi deber como Prefecto de este Colegio de Misioneros,
aprovechar de la propicia ocasion que se me presenta en la Comision que
manda a Ud. el Sefior Coronel Lopez pa tratar de paz. [...] yo pediré al
Gobierno nacional los recursos necesarios para ir alli y tambien para
edificar una casita que sirviese de habitacion para los Misioneros, ya para
formar una escuela publica, y tambien para trabajar una linda iglesia para
Uds. y muchas otras cosas. Pero se hace del todo necesario un ajuste de
paz; pues es cierto que no estando en paz ni el Gobierno me
proporcionaria los medios para ir alli ni yo podria hacerlo legitimamente
pues la Constitucion de este pais dice: Proveer a la seguridad de las
fronteras, conservar el trato pacifico -gon los Indios y promover la
conversion de Ellos al Catolicismo [...].

> Se pueden mencionar cuatro formas de rescate: 1. por medio de la compra-venta; 2. canje o
intercambio; 3. ofrecimiento por parte de caciques de un cierto nimero de cautivos como demostracion de
intenciones pacificas o con el propdsito de mantenerlas; 4. expediciones militares (Salomén Tarquini,
2001).
" panghitruz-Guor o Mariano Rosas. Hijo de Painé-Guor y de Quilche, nacié en Leubucé hacia 1818. En
1838, mientras se realizaba una incursion de su grupo sobre la frontera norte de Buenos Aires, Panghitruz
fue tomado prisionero por miembros del grupo de indios amigos del cacique Llanquelén, y enviado a Juan
Manuel de Rosas. Luego de un tiempo en prision en Santos Lugares y Palermo, fue bautizado por Rosas
—como Mariano Rosas—, quien procurd ensefiarle el castellano y diversos trabajos de campo. Tiempo
después, logro fugarse junto con un hijo del cacique Pichuifi, y volver con su familia. Tras la muerte de
Painé, en julio de 1847, el liderazgo ranquelino paso por Kalvaifi, que fallecié pocos afios después en
forma accidental. A partir de entonces, en 1858, Mariano Rosas fue elegido en parlamento como nuevo
cacique (el parlamento era el espacio politico pablico por excelencia, donde se tomaban las decisiones de
mayor relevancia para los grupos). Sobre fines de la década de 1860 estrechd sus vinculos con los
franciscanos de Rio Cuarto, quienes oficiaban de intermediarios en los tratados de paz (Zink y Salomon
Tarquini, 2008).
7 Carta del sacerdote Marcos Donati al cacique Mariano Rosas, Rio Cuarto, 29 Abril 1868. Doc. N° 114.
(Tamagnini, 2003).
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El Estado Nacional se hizo eco de la presencia del Colegio franciscano en Rio
Cuarto y acepto sus trabajos de mision en la frontera. En una carta al franciscano
Marcos Donati, el ministro Nicolas Avellaneda le informé que

[...] En las esplicaciones verbales dadas por S. P. ha llamado la atencion
del Gobierno el pensamiento manifestado de que bajo la influencia de las
misiones pueden establecerse relaciones amistosas y permanentes con el
cacique Mariano y las tribus que tiene bajo su dependencia; y el Sr.
Presidente desea que S. P. no pierda de vista tal objeto, sirviendole esta
nota de credencial para que pueda hablar y entenderse al respecto con el
mencionado Cacique.

Podriamos arguir que la elite gobernante veia una utilidad de las misiones al
afirmar que los sacerdotes podian establecer relaciones amistosas y permanentes con los
caciques y sus comunidades. Mas adelante, en la misma carta, Avellaneda cité un malén
con rapto de cautivos efectuado en Villa de la Paz por indigenas relacionados a Mariano
Rosas, y pidio al sacerdote Donati que

[...] Apenas S. P. haya tomado conocimiento de los hechos, despues de
haberse puesto en contacto con los indios, informara a este Ministerio de
lo que puede hacerse para conseguir tan humanitario objeto, bajo la
seguridad de que se pondran inmediatamente a su disposicion los
recursos necesarios [....].

Los tratados de paz y los gestos de reparacion eran imprggcindibles enestaredy
una garantia para la entrada de los franciscanos en las tolderias. EI7$umpIimiento 0 no
de los pedidos condiciond la continuidad de las buenas relaciones. Pero el elemento
principal era, sin dudas la firma de tratados. Como lo ha planteado Delrio (2005),
durante la década de 1870 el Estado no se encontraba en condiciones de disputar el
territorio a los pueblos indigenas, existian otras coyunturas que mantenian ocupadas a
las elites gobernantes (como la guerra del Paraguay Y las rebeliones de Lopez Jordan).
Como hemos referido en el Capitulo 1y siguiendo el planteo de Pérez Zavala (2007),

7> Carta de Nicolas Avellaneda a Marcos Donati, Buenos Aires, Enero 10 de 1869. (Tamagnini, 2003).
Doc. N° 117.
® Como lo ha sefialado De Jong (2007), los acuerdos de racionamientos periodicos a los caciques
principales, a través de los cuales se redistribuian los recursos —sueldos, ganado y otros alimentos- hacia
sus subordinados, eran el recurso basico para el establecimiento de la paz; como afirmaba uno de los
funcionarios encargados de realizar dichos acuerdos, se debia “entretener la paz para ir conquistando la
tierra”.
" “Como v.e. sabe yo habia logrado conquistar la voluntad y confianza de los indios por medio de las
promesas de paz, y como los tratados de Paz hasta la fecha no han sido firmados por el Exmo. Sor.
Presidente de la Republica no cuento con seguridad ni con la garantia suficiente para estender mi accion
sobre ellos y la Paz mela hubiera dado”. Carta de Marcos Donati a Nicolas Avellaneda, Villa de la Paz,
Marzo 17 de 1870. Doc. N° 144, (Tamagnini, 2003).
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en la década de 1870, la capacidad de accion y movilidad indigena estuvo coartada
frente al avance del Gobierno Nacional. Los tratados celebrados en esta década
formaron parte de una politi%a de sometimiento hacia aquellos grupos que no aceptaban
formar parte de la republica.

Es conocida la participacion de los sacerdotes Marcos Donati y Moisés Alvarez
en la excursion comandada por Lucio V. Mansilla en 1870 hacia los toldos de Mariano
Rosas, con un objetivo diplomatico. En la propia obra Una excursion a los indios
ranqueles, Mansilla comento:

Este sacerdote [Marcos Donati], que a sus virtudes evangélicas retne un
caracter dulcisimo, recorria las dos fronteras de mi mando, diciendo misa
en improvisados altares, bautizando y haciendo escuchar con agrado su
palabra a las pobres mujeres de los pobres soldados. La que le oia se
confesaba. [...] Consideraba mi empresa la mas arriesgada, no tanto por
el peligro de la vida, sino por la fe panica de los indigenas. Me hizo sobre
el particular las mas benévolas reflexiones, y por ultimo dandome una
muestra de carifio, me dijo: «Bien, coronel; pero cuando usted se vaya,
no me deje a mi, usted sabe que soy misionero». Yo he cumplido mi
promesay €l su palabra (Mansilla 1980: 17).

En aquel momento, los misioneros tuvieron oportunidad de hablar con Mariano
Rosas y Ramaén Cabral. El objetivo de los franciscanos era planificar otra visita y poner
en marcha la creacion de una reduccion en las tierras de la Pampa Central. Pero ese
deseo estuvo muy lejos de concretarse. Como expreso el misionero Marcos Donati,

[...] Desgraciadamente muy poco durd el tratado de Mansilla. El primero
desagrado que tuvieron los Indios fue causado del Coronel, es decir, por
su destitucion de la Comandancia. Después las raciones del tratado no las
entregaban a los Indios completas, y las razones que los empleados
aducian eran que el Congreso no habia aprobado dicho tratado. Otra vez
marché a Buenos Aires, fui al Ministro de Culto insistiendo a que
presentase dicho Tratado al Congreso, como en efecto lo presentd. No
hubo aprobacion [...] Muy desconsolado regresé a Buenos Aires. Sin
embargo continué a procurar que los Indios se mantuviesen en paz. Para
eso escribi a Mariano, al Caciqgue Ramon diciendoles que el Gobierno
habia triunfado sobre las montoneras, habia triunfado sobre el Paraguay,
y en Entre Rios, y que los Indios no se considerasen mas fuertes que

® Asimismo, como sefiala Bechis (2006), el sistema de tratados fue consecuencia de la propia politica
indigena, de los proyectos de autonomia o de integracion con respecto a los proyectos de “organizacion
nacional” de los criollos. La autora describe cuatro intentos politicos estratégicos: el de los ranqueles
defendiendo su existencia soberana a través de una relacion fluida con el clero y el Ejército de las
fronteras cordobesas; el de los salineros con una estrategia de confrontacion con Buenos Aires y luego
con el Gobierno Nacional; el de los tehuelches de Norpatagonia, mediante una integracién a la nacién
criolla en caracter autbnomo (como pueblo indigena) y el de los manzaneros a través de una
identificacién como criollos sin descartar su origen indigena, pero esperando un reconocimiento como
parte integrante
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estos, debian esperar sino se mantuviesen en paz, una inevitable guerra.
[...] Ahora pues no podré efectuar la mision que pensaba fundar.
Solamente que los Indios se sometiesen espontaneamente o por la fuerza.
Si yo tratase de ofrecerles en nombre del Gobierno la paz, seria a mi
juicio, y para mi el paso muy peligroso. La reducion de Indios seria
realizable si el Gobierno, sino quisiese ayudar, a lo menos no estorbase.

El 11 de octubre de 1872 los sacerdotes Moisés Alvarez y Tomas Maria Gallo
partieron desde Villa Merced hacia tierra adentro porque fueron comisionados para
ratificar en los toldos ranqueles el tratado de paz celebrado entre el general Arredondo y
los caciques Mariano Rosas y Manuel Baigorria. El 20 del mismo mes el tratado fue
ratificado por Baigorria en Potaglie y cuatro dias despues por Mariano Rosas en
Leuvuco. En 1874 el Capitulo Guardianal del convento nombré a Alvarez como
Prefecto d8e0 mision y recibié el titulo de “Capellan de Indios” en la Guarnicién

Sarmiento.

2.b. Rescates de cautivos

A partir del andlisis de las fuentes, especificamente las cartas de frontera,
pudemos inferir que los vinculos y relaciones establecidas entre los diversos actores que
conformaron las redes de rescate de cautivos estaban bastante aceitados. Son numerosas
las cartas de familiares de cautivos pidiendo ayuda a los religiosos, de las sociedades de
beneficencia avisando la existencia o no del pago de los rescates, de las autoridades
civiles —jefes de frontera, ministros de guerra, etc.- y de los caciques. A partir de este
flujo de correspondencia advertimos que los sacerdotes cumplieron un rol cardinal
como mediadores entre los indigenas y la sociedad cristiana. A su vez, como sefiala
Salomén Tarquini (2001), los caciques actuaron como intermediarios entre el
franciscano Marcos Donati y los indigenas que tenian a los cautivos consigo. Es posible
que se los compraran por cierta suma o biesrlles y luego reclamaran este monto a los
hispanocriollos por medio del franciscano. Cuando intervenian las sociedades de

beneficencia, se establecia el valor del rescate, el misionero lo notificaba a la entidad

" Relacién de la mision entre ranqueles, 1868-1871. Relacion entregada al Padre Visitador por el
Prefecto Marcos Donati por el Capitulo del afio 1871. Revista Nuevo Mundo. San Antonio de Padua,
Buenos Aires. N° 3/4, afios 2002/2003.
8 En palabras del franciscano, “Tengo ese titulo para poder cobrar algo cuando se compongan de todo las
cosas politicas”. Carta de Moisés Alvarez a Marcos Donati, 24 de diciembre de 1874. Sarmiento. Citado
en Gaudiano 1995:95).
8 En general los montos que pedian los “duefios” de los cautivos era elevado y més si no deseaban
concretar el rescate para quedarse con ese/a cautivo/a. El cacique aducia que él nada podia hacer, ni
obligar a quien tuviera un cautivo para que lo entregara.
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interesada y ésta le hacia llegar el pedido (fuera dinero, caballos, reses, ropas, etc.), que
lo conseguia la familia del cautivo. En el caso de que dichas familias no estuviesen en
condiciones, la Sociedad se hacia cargo.

Es menester tener presente las caracteristicas del proceso de rescate de los
cautivos en los casos de compra-venta, ya que nos permite observar a los distintos
actores en accion y la posible estructura de la red: un cautivo solia ser reclamado por su
familia82a través de la Sociedad de Beneficencia, o de un personaje influyente del
medio. Esta solicitud se elevaba generalmente al sacerdote Donati, y éste a su vez
encargaba al cacique que indagara con cudl de los integrantes de su grupo estaba el
cautivo. Luego de averiguarlo, el cacique le proponia un precio, lo intercambiaba por
una serie variable de bienes y finalmente lo enviaba —arreglos hechos mediante el
ejército- a los franciscanos, reclamando el dinero que éste le habia costado (Salomén
Tarquini, 2001:98).

Ahora bien, siguiendo a Boissevan (1974) los actores centrales (zona primaria)
de nuestra red serian el sacerdote, el cacique (o el indio que tenia el cautivo),
autoridades militares (jefes de frontera), la presidente de la sociedad de beneficencia y
el pariente que busca el cautivo. Como se puede obseggar en el Esquema 1, los

franciscanos conectaban la mayoria de los puntos de la red:

Pta. Soc. de Beneficencia
4/‘7

Indio “duefio” <> Cacique | Sacerdote

del cautivo/a *
A I A
Familiares de cautivos
L 4 Autoridades /
Cautivos civiles -
Militares

Esquema 1: red social de los rescates de cautivos (elaboracion propia)

Como lo explica Boissevan, no todos los integrantes de la red se vinculan de
forma directa. En nuestro caso, el sacerdote no se comunicaba directamente con el

indigena que poseia el cautivo, sino que lo hacia con el cacique y éste se ocupaba de

82 |_a enumeracion de estos pasos no significa que siempre se desarrollaban de la misma manera.
8 Las flechas indican un ida y vuelta entre los diferentes actores sociales. Cabe aclarar que la red es
mucho mas compleja, sélo se construyd este esquema a modo de ilustracion. No estan representados otros
actores como los refugiados que se encontraban en tierra ranquelina, individuos influyentes que ayudaban
a conseguir los recursos, cautivos rescatados que traian informacion relevante, los lenguaraces, entre
otros. [0]

56



rastrear y ubicar a la victima. El franciscano obtenia la informacion acerca de la
recompensa %Ee deseabangsa cambio del cautivo y Ig% notificaba a la Sociedad de
Beneficencia, al familiar o a la autoridad militar, dependiendo de quién habia
efectuado el reclamo. A su vez, la presidente de la Sociedad o, en su defecto la
autoridad militar —dependiendo del caso- se encargaban de obtener los recursos
necesarios para pagar el rescate. Pero en la mayoria de las ocasiones, el sacerdote
aparece en el centro de nuestra red.

¢Qué estaba en juego en esta red? Mas alla del hecho concreto -el rescate del
cautivo-, se ponian en juego una serie de objetivos e intereses que daban forma a los
movimientos, las relaciones y los vinculos entre los diferentes actores sociales. En este
sentido, “el contacto multiple y constante funciondé como un elemento de control tanto
por parte de los ranqueles como de los hispanaocriollos, interesados en contrastar datos e
informacién y testear el estado de las relaciones de manera permanente” (Salomoén
Tarquini, 2001:109). A su vez, podemos decir que los franciscanos veian en la
participacion en estas redes una manera de ingresar al mundo indio, ganar su confianza
para la posterior evangelizacion. Del lado de las autoridades nacionales la funcion de los
religiosos era primordial para la conservacién del trato pacifico.

Podriamos arguir que en estas redes de relaciones, en los vinculos que se
creaban para el rescate de cautivos y para la firma de tratados de paz, existia un minimo
consenso acerca de como proceder. Es decir, con un sistema de premios y regalos
concedidos a término, el respeto de los tratasgios, etc.; sin embargo hubo ocasiones en las
que era necesario reforzar aquellas normas. En una carta de mayo de 1873, el Ministro

de Guerra Martin Gainza le decia al cacique Mariano Rosas:

8 “Oficial. El Sor Julian Gomes que vea en ber que hoy entregara a su R. Ciento Cincuenta pesos
Bolivianos y Ropa para la cautiva. Dignese mi buen padre decir que mas necesita. Su atenta.” Telegrama
de la Presidente de la Sociedad de Beneficencia, agosto de 1870. Doc N°157. (Tamagnini, 2003).
8 «1...] Sabiendo que su reverencia se encuentra en esa tierra, y que podria hacerme el servicio de suma
importancia para mi, le suplico me haga la caridad de indagar el paradero de mi hijo José Soria [...]".
Carta de Mercedes Soria a Marcos Donati, Rio Cuarto, marzo 27 de 1873. Doc. N°295. (Tamagnini,
2003).
8 “Remito a Ud. dos cajones conteniendo: sesenta y ocho sombreros negros, sesenta y ocho pares botas
lisas cinco ponchos pafio, cinco chiripas y cinco pares botas granaderas para que se sirva repartirlo a los
Indios en la forma siguiente: Un sombrero y un par botas a cada capitanejo, segun lo estipulado en el
contrato. Los cinco ponchos, cinco chiripaes y cinco pares botas granaderas, es regalo que les hace el
Gobierno a los Caciques Ramon, Mariano Rosas, Baigorrita y capitanejo Epumer y Cayupan”. Carta de
Julio A. Roca a Marcos Donati. Rio 4°, Octubre 25 de 1873. Doc. N° 363. (Tamagnini, 2003).
% De todas maneras cabe aclarar que uno de los reclamos permanente de los indigenas fue el
incumplimiento de dichos por parte del gobierno. En general los ranqueles fueron proclives a la firma de
tratados para ese periodo a diferencia de grupos mas resistentes a tratar con el gobierno como Pincén.
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[...] el Gbno. tiene muchos elementos y fuerzas para perseguirlos en
todas partes. Segun me lo asegura el P. Marcos [Donati], tu estas
decidido a cumplir estrictamente los compromisos que tienes con el
Gbno. Yo creo esto, y por mi parte te ofrezco cumplir tambien todo lo
que se te ha ofrecido. Debes tener entera confianza en mi y creer que tus
raciones y regalos te seran entregados tal cual se te ofrecen en el tratado.
[...] yo te hare voluntariamente algginos regalos extraordinarios, aunque
no este asi estipulado en el contrato.

Pero muchas veces esas promesas de abastecimiento de recursos no fueron
suficientes y la influencia que podia ejercer el sacerdote quedaba trunca, como lo
muestra la siguiente carta de Mariano Rosas al sacerdote Marcos Donati en septiembre
de 1874:

[...] la propuesta que se me hace que yo salga a guarnecer las fronteras y formar
nuestras familias a la par de los cristianos y que entonces no s6lo se los
aumentarian las raciones que me darian vacas y ovejas y nos cefialarian campo
donde podriamos cituarnos; digo a Usted que es ymposible aceptar tales
propociciones; mi padre tengo en vista los sucesos anteriores ciempre los tengo
en mi cabeza, los cuales se los haré saber [...]

Enumera a continuacion todas las veces que el gobierno falté a su palabra (en
Laguna del Guanaco, en el Lechuzo, en el Sauce, en Naguelo, etc) y culmina su
argumento apelando al sentido de pertenencia,

[...] vea Usted, padre, todos los antecedentes que tengo para no entregarme
ciegamente; yo trabajaré cin descanso a fin de concerbar la paz pero salir a la
Cristjandad me es ymposible porque todo hombre ama el suelo donde nace

[...]

Los cronogramas de entrega de sueldos y demés recursos, también los
supervisaban los franciscanos, incluso en muchos casos los indigenas les reclamaban a
los religiosos cuancgg) algo estaba fuera de lugar o no se respetaban las raciones de yerba,
harina, azucar, etc. EIl misionero hacia llegar el pedido al jefe de frontera y este ultimo
trataba de gestionarlo. En algunas ocasiones se accedia al pedido de los indigenas pero

en otras, se le solicitaba al sacerdote que tratara a los nativos con muchas atenciones

8 Carta de Martin Gainza, Ministro de Guerra a Mariano Rosas. Buenos Aires, mayo 25 de 1873. Doc n°
309. (Tamagnini, 2003). El destacado es nuestro.
8 Carta de Mariano Rosas a Marcos Donati, Leuvuco, 16 de septiembre de 1874. Doc. N° 459. AHCSF.
% «[ ] Los indios de Mariano piden siempre a mi que haga rebajar la cantidad de yerba para aumentar la
azucar yla harina y tambien que se rebaje el tabaco para aumentar el jabon. Mas nunca se ha hecho, pero
ellos quisieran que asi se practicara. El comisionado de Mariano suplica que todo se le entregue aqui. Este
es el Lenguaraz Jose Quiroga que ha venido enviado por Mariano para saber cuando ha de venir toda la
Comisién para hacerse cargo de los animales y demas cosas arriba mencionadas [...]”. Carta de Marcos
Donati a Julio A. Roca, Villa Merced, 24 de Octubre de 1874, Doc. N° 467. (Tamagnini, 2003)
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91
para no poner en peligro rescates futuros. A su vez, existieron oportunidades en las

que el vinculo entablado entre franciscanos y caciques resultdé primordial para enviar
mensajes coercitivos, como lo muestra el siguiente telegrama que envié Julio A. Roca a
Donati en octubre de 1874:

Se les va a entregar a los indios sus raciones y sus sueldos es necesario q’ usted
les haga comprender como cosa suya que ahora mas que nunca deben conservar
la Paz que la nacion con motivo de la revelion de Rivas y Arredondo tiene un
poderoso ejercito con numerosas caballadas que se emplearan contra ellos si no
respetasen la Paz. Rivas acaba de ser completamente derrotado en Baires y huye
solo. Arredondo tiene que ir fusilando para obligar a seguirlo a unos cuantos
soldados para que le sirvan de escolta para pasar a Chile. Haga presente a los
casiqyes que yo soy uno de los mayores amigos que tienen y mas decidido para
ellos.

En resumen, los misioneros franciscanos se instituyeron en uno de los agentes
garantes de pacificacion en la frontera pampeana y en los interlocutores considerados
legitimos tanto para el mundo cristiano como para el mundo indigena. En suma, para el
Estado Nacional las misionesggranciscanas se constituyeron en una herramienta util
dentro del proceso expansivo. Como lo ha sefialado Salomoén Tarquini (2001), los
franciscanos fueron uno de los nodos centrales en este espacio de “frontera activa”
porque conectaban a los diversos actores sociales (caciques, militares, sociedades de

beneficencia, familiares de cautivos, refugiados y militares).

3. Relaciones oscilantes entre el Estado y los religiosos
A pesar de las coincidencias entre la orden religiosa y el Estado, ambos actores
no compartieron todos los intereses al respecto. Mas auin, cuando se habla de

“integracion” aparece una clara diferencia entre la orden religiosa y el Estado. Mientras

%1 En una carta del 6 de noviembre de 1875, Julio A. Roca le notifica a Marcos Donati que es imposible
acceder al pedido de aumento de sueldo del cacique Cayupan porque el Gobierno Nacional no lo autoriza,
por ello pide al sacerdote que haga todo lo posible para conservar las buenas relaciones. Doc N°5712,
(Tamagnini, 2003).
% Telegrama de Julio A. Roca a Marcos Donati, Mercedes, Octubre 26 de 1874. Doc. N° 468.
(Tamagnini, 2003)
% Para el caso de Per(, Pilar Garcia Jordan (1991) afirmé que los gobiernos (por lo menos entre 1845-
1879) consideraron a la religion cat6lica como elemento cohesionador y homogeneizador de la
desvertebrada sociedad peruana y puntal del orden social. Pretendieron confirmar a la Iglesia como
aparato funcional del estado, y al clero, como un funcionario a su servicio. Los franciscanos fueron los
instrumentos de que se valié el Estado para la ampliacion y control inicial de las fronteras y la reduccion
de los indigenas. Los misioneros de Propaganda Fide organizaron la infraestructura necesaria para la
canalizacién de los recursos econémicos y humanos hacia el Oriente. Aunque somos conscientes de las
diferencias entre Per( y la Argentina, donde en el primero la Iglesia tenia una trayectoria mucho mayor en
relacién con las fronteras, la comparacion nos ayuda porque se trata de la misma Orden y por lo tanto sus
practicas no difieren demasiado unas de otras.
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que la primera bregd por integrar a los pueblos indigenas a la naciobn mediante la
evangelizacion, el Estado, guiado por intereses econdmicos, buscé integrar territorio.
Pero vale decir que esta diferencia no impidié que ambas esferas encontraran puntos de
contacto.

Con la progresiva militarizacién de grupos indigenas y la falta de recursos
provenientes del Gobierno Nacional, las dificultades emergieron.® La experiencia de las
reducciones comenzé a decaer. Al respecto se lamentaba Fray M. Alvarez:

La orden de militarizacion ech6 a perder todo. Los indios sentian una
repugnancia invencible a ser militarizados; porque, como ellos decian, se
verian obligados a peliar contra sus propios hermanos de las diferentes
tribus que no se sometian. Estando los indios bajo mando militar el
prefecto quedaba como inutilizado; pues desparramados logsindios entre
los varios fortines no podian ser atendidos como era debido.

El franciscano Quirico Porreca, segundo cronélogo del convento, también hizo
referencia a esta situacion,

Los indios eran gobernados por el capricho de los Gefes [sic] Militares,
constituyéndolos en autdmatas y reduciéndolos a la mas completa
esclavitud, de manera que el Prefecto, por mas que hubiera querido
auxiliarlos, y por mas que se rompiera los sesos en pensar como ejercer
una accion directa sobre ellos, se veia obligado a reconocer su
impotencia y ve su autoridad reducida en un ser que solo podia ser
benéfico en buscarles y prestarles los auxilios extremos bautizando a los
moribundos sean grandes o pequefios, reduciendo su misién al simple
oficio de bautizados en casos necesarios, sin poder reunirlos eludiéndolos
en los principios de la Fe y ensefidndoles debidamente nuestro
Catecismo, cuyo oficio lo ejercen con mas ventajas las mujercillas
cristianas que se encontraban en medio de esas pampas.*

Como vimos en el Capitulo 2, finalizadas las campafias militares y expropiadas
grandes extensiones del territorio indigena, sus sociedades se desarticularon. La
poblacion indigena diezmada, dispersa, incorporada a nuevas redes sociales de insercion

en el capitalismo hizo tambalear la estrategia misional franciscana en las pampas. En

otras palabras, una vez eliminadas las fronteras interiores, el Estado no precisé mantener

% «ya sabe que vivo a duras penas con lo poquito que me da la Patria, lo que no seria poco; pero no me
ha dado lo justo. ¢Ha de creer que en un mes me han robado una arroba de carne en las pesas?...” Carta
del sacerdote Moisés Alvarez al sacerdote Marcos Donati, Fuerte Sarmiento, 8 de junio de 1875. (Massa,
1967:279).
% Fray M. Alvarez, Crénica del colegio apostélico de Propaganda Fide de San Francisco Solano de Rio
Cuarto, (Massa,1967: 280).
% Quirico Porreca, Crénica del Colegio Apostélico de propaganda Fide de Rio Cuarto, Segunda Epoca,
[1882-1889], fol. 12, Archivo Histérico del Convento de San Francisco Solano (Rio Cuarto). En adelante
AHCSF
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relaciones pacificas con nadie, situacion que influyé de manera directa al quehacer de
los misioneros franciscanos.

Los franciscanos fueron necesarios en un momento historico especifico, las
actividades y las funciones cumplidas estuvieron directamente relacionadas a las
necesidades del Estado. Por mas que el objetivo de los misioneros de Rio Cuarto fue la
“evangelizacion” de las comunidades indigenas, no podian desarrollar sus actividades
por su cuenta; necesitaron la anuencia de las autoridades presentes en la frontera. Por
consiguiente, una vez que culminaron las camparias militares y la consiguiente derrota y
pérdida de autonomia de los indigenas, los franciscanos creyeron que su actividad habia
culminado. En una relacién trienal de 1892 el Prefecto de Misiones Ludovico Quaranta
afirmé que su antecesor, Marcos Donati se encontré convencido de que “la persecucién
que el Gobierno Nacional habia emprendido contra todos los indigenas que formaban
nuestra 9I\7/Iisic')n habia desconcertado todos sus planes y le habian hecho perder el
rumbo”. Fue por esta razon que dicho fraile calific6 a la 9Céonquista Ccomo una “guerra
de exterminio hecha a los indigenas de nuestra frontera”. Estas afirmaciones dan la
pauta de un desacuerdo entre los sacerdotes y el Estado argentino en materia indigena.

El grado de funcionalidad que pudieron significar para el Estado tuvo sus limites.

Recapitulemos. La Iglesia Catdlica, representada en la frontera sur %8r los
franciscanos, cumplié una funcion particular en la sociedad y en los individuos. Para
los misioneros, el avance de la “civilizacion” y la “evangelizacion/cristianizacion” iban
de la mano. El denominado “problema del indio” adquirié importancia politica, militar y
sobre todo economica y la elite gobernante lo concibié como un verdadero obstaculo
para la consolidacion definitiva de la soberania nacional. Precisamente, esta coyuntura
proporciond a los franciscanos un rol privilegiado. En este sentido y considerandose
como agentes participes en la construccién del Estado argentino, los misioneros

sumaron sus actividades al desarrollo de dicho proceso.

% Relaci6n Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto P. L. Quaranta de (a) la pampa
Central acompafiado de varios misioneros), Afios 1889-1892. 1892. Capitulo 1° Doc. 17502 Carpeta A.
Caja 113. AHCSF
% Carta de Fray Marcos Donati al Ministro General de la Orden, Rio IV, 17. 4. 1883, en el Archivo
General de la Orden de Frailes Menores, Roma, caja “Argentina, 1869-1886". Citado en: Gaudiano
(1995).
% En este trabajo se hace hincapié en una definicién funcional de la religién, en la que se analiza la
funcion que esta cumpliria en los individuos y sociedades. Esto no quita negar sus aspectos sustantivos
(creencias).
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En un proyecto supuestamente “civilizador” convergieron los intereses
religiosos y de la elite gobernante, aspecto que refuerza la idea, de que, més alla de las
diferencias puntuales entre Iglesia y Estado existi6 una complementariedad entre
ambos. Pero esta complementariedad no estuvo exenta de conflictos y tensiones. En
estos nuevos espacios, en estas areas de frontera, las relaciones entre los agentes
eclesiasticos y los agentes estatales adquirieron particularidades, construyeron
configuraciones que la propia dindmica de la construccion del Estado y el catolicismo
generaron.

Como se ha podido observar, los sacerdotes cumplieron funciones de mediacion,
nodales para la continuidad de las relaciones entre un Estado que avanzaba y una
poblacion indigena todavia resistente al sometimiento. En este sentido, la frontera Sur
fue una zona de negociaciones y conflictos en la que los franciscanos, mas alla de las
diferencias y obstaculos que debieron afrontar, fueron un agente del orden social estatal.

La denominada Conquista del Desierto constituyd una especie de bisagra en la
labor de los misioneros franciscanos. Teniendo en cuenta que el objetivo primordial de
la mision franciscana fue la evangelizacion en la frontera sur y por consiguiente el
trabajo con las comunidades indigenas ¢Qué ocurrié con la organizacion de la mision
una vez culminadas las campafias militares y la incorporacion de las nuevas tierras al
Estado Nacional? ¢Cuéles fueron las funciones que debieron cumplir los franciscanos?
¢Retomaron el contacto con los indigenas sobrevivientes? Precisamente, en el siguiente
capitulo interpretamos el proceso de reorganizacion de la mision franciscana en el
Territorio Nacional de La Pampa. En este sentido también nos interrogamos acerca de
las caracteristicas que asumieron las relaciones entre los misioneros, las comunidades
indigenas sobrevivientes, las autoridades civiles y el resto de la poblacién local, las
redes de vinculacién, los puntos de contacto entre estos actores sociales y en qué
aspectos de este proceso inicial de institucionalizacion territoriana se generaron

conflictos.
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CAPITULO 4: MISIONEROS PARA ESTAS NUEVAS TIERRAS PAMPEANAS, 1880-1896

1. Militares constructores y cura de almas (1884-1887)

Como hemos planteado en el Capitulo 1, en la década de 1880 el espacio
pampeano se incorpord a la esfera nacional y capitalista y el Territorio Nacional de La
Pampa inicid su proceso de organizacion politico administrativo. La Iglesia Catolica no
permanecio aislada del desarrollo institucional y socioecondémico de la Pampa Central,
sino que participé de este proceso. En los poblados emergentes, al compas de la
construccion de las diversas administraciones municipales, de las escuelas publicas y de
las asociaciones mutuales, también lo hicieron los templos cat6licos. La orden
franciscana debi6 recomponerse y reorganizarse para responder a las demandas de una
nueva sociedad en formacion. Segun Di Stefano y Zanatta (2000), en las ultimas
décadas del siglo X1X, a nivel nacional y desde el punto de vista de la propia Iglesia
argentina, las comunidades religiosas pertenecientes al clero regular inyectaron
efectivos cada vez més necesarios, dado que la poblacion aumentaba a una velocidad
muy superior al ritmo de las ordenaciones sacerdotales. Aportaron, ademas, personal
capacitado en servicios de relevancia creciente, como el educativo, el hospitalario y el
de la pastoral, orientados a aquellos segmentos de la poblacion que el escaso clero
criollo no podia o no queria atender.

Con una poblacion indigena diezmada, dispersa e incorporada de manera forzosa
a las nuevas redes de insercion en el capitalismo, las relaciones sociales construidas por
los franciscanos en la década anterior se destruyeron. Quedd atras la época en la que los
franciscanos fortalecieron su “evangelizacion” a través del proyecto reduccional.
Aunque algunos de los misioneros pensaron que su trabajo misional habia culminado —
como hemos citado en al capitulo anterior-, la Mision franciscana en la Pampa Central
continué y adquirié la forma de misiones volantes. Victorica, General Acha (desde
1891) y Santa Rosa, fueron los incipientes centros urbanos que demandaron su atencién.
Estos poblados eran los destinos finales de los misioneros ya que, en sus excursiones,
los franciscanos hicieron efimeras escalas en los diversos parajes con los que se

encontraban.
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A partir de 1884 Victorica se instituyé en uno de los principales nucleos
misionales pampeanos.'® La tarea apostdlica de los franciscanos y sus estrategias se
orientaron hacia el cumplimiento de los principios del catolicismo mas alla de su
presencia concreta. Los misioneros fomentaron y pusieron en funcionamiento un
conjunto de practicas como la construccion de capillas, la organizacion de asociaciones
de laicos, la realizacion de celebraciones y procesiones, entre otras. La administracion
de sacramentos, la ensefianza de la doctrina cristiana y las procesiones en la plaza
central fueron las actividades méas relevantes. Las visitas del misionero adquirieron un
caracter de festejo, fueron momentos propicios para inauguraciones, celebraciones y
procesiones donde se congregaban las autoridades civiles y la mayoria de la poblacion,
urbanay rural.

En este periodo los franciscanos realizaron cinco visitas a Victorica. En el
transcurso de tres afios propiciaron la construccion de la capilla —la primera de la Pampa
Central- como también la conformacion de las primeras asociaciones de laicos con fines
religiosos. La edificacion del templo estuvo a cargo del Teniente coronel Froilan Leyria
y sus soldados fueron los propios constructores.’®® En una carta al Guardian del

Convento de Rio Cuarto, el sacerdote Prefecto Marcos Donati relaté lo siguiente:

La Iglesia de Victorica, todos me dicen que la estdn enmaderando y que
ha quedado linda y que para el 1° de afio [1887] se hara la inauguracion
con mucha solemnidad y ruido. He hablado con algunos principales
estancieros del Sud que dicen que estan convidados, y que van a ir desde
40 leguas distante de Victorica.'??

En la inauguracion del edificio religioso estuvieron presentes autoridades civiles

y eclesiasticas, el Gobernador del Territorio General Juan Ayala (1886-1890) —que por

100) a fundacién de Victorica se concretd en 1882 y constituyd la materializacion de la avanzada,
expropiacion y colonizacion de estos “nuevos” espacios. Una vez concluidas las confrontaciones
militares, hubo soldados que se quedaron en el lugar y junto a ellos se establecieron las primeras familias
y colonos de provincias vecinas. (Alvarez, 1999). Hacia 1882 una parte de los sobrevivientes indigenas
fueron trasladados a Victorica donde se reubicaron a las familias de indigenas del Escuadron Ranqueles
del Ejército nacional, hombres pertenecientes a los grupos de Linconao Cabral, Ramoén Cabral y Juan
Villarreal. (Salomén Tarquini, 2006). A ellos se fueron sumando grupos del area del centro bonaerense,
norpatagonicos, cordilleranos neuquinos y chilenos e integrantes de grupos ranquelinos tomados
prisioneros (Zink y Salomon Tarquini, 2008). Las fuerzas militares se retiraron en 1887 y al afio siguiente
se cred el municipio del pueblo.
101 E| teniente coronel F. Leyria naci6 en Cérdoba en 1846 y muri6 en Buenos Aires en 1897. Intervino en
las distintas campafias del Paraguay, distinguiéndose en Tuyuti y Curupayti. Luché contra las montoneras
y contra los indigenas. Se batio en Santa Rosa a las 6rdenes del General Julio A. Roca, contra el General
José Miguel Arredondo. En Victorica fue designado jefe sustituto de la guarnicion militar de dicho lugar
(Massa, 1967:296).
102 Carta de Marcos Donati a Ludovico Quaranta, 19/10/1886, Caja 609. Archivo Central Salesiano
(Buenos Aires). En adelante ACS.
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cierto fue el padrino-, el Juez de Paz de General Acha, el Capellan de dicho centro
urbano -Presbitero Julian Perea-, las bandas de musica del Regimiento Militar N°1 de
esta Ultima localidad y la del Regimiento N° 3 de Villa Mercedes, y el Teniente coronel
Froilan Leyria.'%®

Las visitas de los misioneros fueron momentos de exteriorizacion de las redes de
relaciones construidas en esta sociedad en formacion. Su puesta en funcionamiento
procuraba garantizar el éxito de la mision. Los franciscanos interactuaron con el sector
militar, con las autoridades locales civiles y con los vecinos “acomodados” que
aseguraron una serie de actividades muy variadas como la preparacion del lugar para la
practica del culto, la basqueda de padrinos -tanto para los indigenas prontos a bautizarse
como para las inauguraciones de Iglesias o bendiciones de imagenes sagradas-, las
donaciones, el hospedaje y traslado de los misioneros. En una carta, a propésito de su
visita a Victorica en febrero de 1885, Marcos Donati hizo referencia al alojamiento y las
provisiones que le suministraron los vecinos del lugar:

[...] He llegado no estando el Sr Coronel, me cedieron su casa en ella me
quedé unos cuantos dias, hasta que me blanqueasen otra y la techasen
bien. [...] Entre tanto me han cedido sin condiciones, una casa de dos
piezas con cocina, en una digo misa, y hago la doctrina todos los dias, y
en la otra me quedo yo con mi Indiecito, y tengo un Infante del Tres de
linea que me sirve en todo. Muy contento estoy nada me falta, los
Oficiales, Comerciantes y Vecinos me son muy respetuosos y de todo me
proveen, hasta manteca y verduras me regalan y muchisimos huevos de
Avestruz. No hay como San Francisco para proveer a sus hijos! [...]."**

En los documentos confesionales, el registro de la existencia indigena en los
poblados constituye una excepcion. En este sentido, los franciscanos adhirieron al
discurso oficial de (in)visibilizacion de la identidad indigena y consolidacion de la
nacionalidad argentina.®® En Victorica, como hemos hecho referencia en el Capitulo 1,
poblada a partir de contingentes de indigenas sobrevivientes a la Conquista, estos no
fueron individualizados como tales sino incorporados como criollos.

Una vez que las actividades del misionero concluian y se marchaba, las
asociaciones de laicos, efimeras por cierto, eran las encargadas de realizar diferentes
actividades para darle continuidad a este emergente catolicismo. En una carta al

103 Carta de Marcos Donati a Ludovico Quaranta, 4/01/1887, caja 609. ACS.
104 Carta de Marcos Donati a Quirico Porreca, 11/02/1885. Coleccién Archivo Franciscanos de Rio
Cuarto (copia), N° de Registro 8. AHP. El subrayado es nuestro.
105 Esta tematica ha sido trabajada por Lazzari (2007).
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Guardian del Convento de Rio IV, Donati expres6 que los pobladores de Victorica “se
han alegrado mucho al saber que dejaria el altar confiado a una comision de sefioras
para que vengan los dias de fiesta a rezar cuando no estuviese el sacerdote”.’® En la
mayoria de los incipientes poblados proliferaron por un lado, las comisiones pro-
templo, muchas veces conformadas por hombres y cuyo objetivo era la construccion de
capillas, y por el otro las comisiones de “sefioras notables” responsables de la practica
sistemética del culto y la colecta de fondos para alguna celebracién en especial.**’

Los requerimientos de un sacerdote por parte de la feligresia fueron permanentes
pero en determinadas épocas, como las celebraciones de animas (noviembre) y las
ocasiones de muerte proxima, la insistencia fue mayor. En relacion con esto ultimo, al
poco tiempo de la inauguracion de la capilla del pueblo, sobrevino en Victorica una
epidemia de cdlera.’® Los vecinos retuvieron al sacerdote Marcos Donati, ya que
consideraban que su permanencia era una garantia de salvacion. La “cura de almas”
constituia un aliciente que los propios feligreses no iban a dejar pasar. EI mismo
Teniente coronel Leyria envio una carta al Guardian del Convento de Rio Cuarto,
expuso la amenaza de la peste y reclamd la permanencia del franciscano:

[...] es indispensable la presencia aqui de un sacerdote, para consuelo de
los que mueran, nos presentamos los Jefes de los dos Cuerpos de
Guarnicion acompariados de todos los mas respetables de los vecinos del
pueblo y otra comisién de Sefioras a solicitar del R. P Fray Marcos
Donati, no nos desampare en tan critica situacion [...]."%°

Frente a este escenario el fraile argumento que sus pares de Rio Cuarto también
se encontraban luchando contra la peste y por consiguiente debia estar con ellos. No

obstante, la insistencia del comandante consiguié que el sacerdote permaneciera en

106 Carta de Marcos Donati a Quirico Porreca, 11/01/1885 (citado en Massa, 1967:297).
197 En un trabajo en el que se analiza el proceso a partir del que los terratenientes pampeanos bonaerenses
se convirtieron en actores decisivos para la construccién de la Iglesia de Buenos Aires durante el periodo
1880-1920, M. Lida (2005) menciona el papel que tuvieron las comisiones vecinales pro-templo en la
movilizacién de recursos. Estas Ultimas solian estar lideradas por los apellidos mas influyentes de cada
lugar y se ocupaban de las obras de construccion, refaccion y mantenimiento de los templos. "su
presencia [de los terratenientes] en la vida de la institucién eclesiastica se hacia notar a través de su
participacion en las comisiones vecinales y parroquiales, asi como también en las paginas de los diarios
catolicos que daban cuenta de cada una de sus actividades".
1081 a epidemia de célera que se desarroll6 entre 1886 y 1887 asol6 a importantes zonas del pais como las
grandes ciudades del litoral argentino Rosario y Buenos Aires. En lo que respecta al Territorio Nacional
de La Pampa es la primera epidemia de la que se tienen referencias documentales. De todas maneras, los
informes de médicos, funcionarios y de la prensa sobre difteria, viruela, tifoidea y tuberculosis
continuaron hasta avanzado el siglo XX (Di Liscia, 2007).
109 Carta de F. Leyria al Guardian Quirico Porreca, 25/01/1887. Coleccién Archivo Franciscano de Rio
Cuarto (copia), n° de registro 11. AHP
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Victorica a condicion que se informara al Padre Guardian. Leyria concluyé la citada
carta con la siguiente justificacion: “espero sabra disculpar las libertades que nos hemos
tomado, impelido por la necesidad que siente todo cristiano de los auxilios espirituales
en los Gltimos momento de la vida”.*'° La presencia del sacerdote en una situacién de
extrema necesidad se investia de significados curativos que precisamente no referian a
la salud del cuerpo sino a la de las almas. Frente a los miedos que generaba el cdlera, la
figura del sacerdote se torno indispensable. Finalmente, Donati partio de Victorica el 16
de febrero de 1887 y se dirigio a Villa Mercedes. A partir de entonces los franciscanos
no volvieron al lugar hasta agosto de 1891.

2. Ausencia franciscana y emergencia salesiana (1887-1891)

Durante estos afios los franciscanos cesaron sus viajes hacia la Pampa Central de
manera temporaria y la jerarquia eclesiastica lo interpretdé como un abandono. Los
recursos humanos de los franciscanos comenzaron a flaquear y cada vez les era mas
dificil atender el vasto territorio. A ello debe sumarse la citada epidemia de colera, que
trajo como consecuencia una “penuria espiritual” en territorio pampeano (Massa, 1967).

Aunque hasta 1891 los franciscanos no volvieron a pisar suelo pampeano, el
sacerdote Quaranta, en ese momento Prefecto de Mision, insistio fuertemente en
recorrer y misionar en el territorio pampeano. En una carta de 1888 dio a conocer su
plan para llevar adelante las misiones. Propuso formar una misién ambulante, en la que
se seleccionarian determinados lugares para la ereccion de capillas y escuelas. Dichos
sitios recibirian visitas de los misioneros de manera frecuente, catequizarian “a los
pocos indios que hubieren quedado, auxiliando a los cristianos, etc., etc. desistiendo de
toda pretension de fundar reducciones en el territorio, aunque pertenecientelle% esta
prefectura sin embargo conquistado por la Nacion y por lo tanto de cristianos”.  Pero
para llevar adelante este proyecto el fraile dejé en claro que debian esclarecerse los
limites de las jurisdicciones limitrofes.

El hecho que justifico esta actitud fue la presencia de misioneros salesianos
instalados en la provincia de Neuquén. Estos ultimos comenzaron a recorrer algunos

parajes pampeanos, avalados por el arzobispo bonaerense pero sin previo aviso a los

110 Carta del Comandante F. Leyria al Guardian del convento Quirico Porreca, 25 de enero de 1887.
Coleccién: Archivo Franciscano de Rio Cuarto (copia), n° de registro 11. AHP.
111 Carta de Ludovico Quaranta a Quirico Porreca. Rio Cuarto, 1/2/1888. Coleccion Archivo Franciscano
de Rio Cuarto (copia). N° de registro: 13. AHP.
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112
franciscanos.  En 1890 el salesiano Angel Savio dio una mision en los pueblos

comprendidos entre Victorica y “Trenquelauquen” y al afio siguiente, Pedro Bonacina
recorrié el sur pampeano, desde el Rio Colorado hasta Lihuel Calel, Cuchillo-co y
Hucal.

Estas incursiones las comprendemos mejor si tenemos en cuenta que justamente
en 1890 —antes de la mision de Angel Savio-, Aneiros hizo un primer ofrecimiento de la
Pampa a la Congragacién Salesiana. En palabras del Inspector salesiano José
Vespignani,

[...] la Curia nos Ilam6 de nuevo y nos encargd manifestar a monsefior
Cagliero, que puesto que la Congregacion salesiana se habia hecho cargo
de la Patagonia, asi también era deseo del excelentisimo sefior arzobispo
se dedicase a hacer también otro tanto en la Pampa. Y el Sefior provisor,
monsefior Espinosa, puesto que los salesianos aceptaran, dispondria para
que el gobierno nombrara un salesiano capellan de aquella gobernacion.
Aungue el proyecto de la curia fuese aceptado por monsefior Cagliero,
sin embargo no se cumplid, quizas a causa de los trastornos politicos, que
derrocaron el gobierno de Juarez Celman, o porque los franciscanos a
pesar de no atender desde tres afios atras a la Pampa, tuviesen derecho a
esas misiones.

En el informe anual de 1891, Aneiros resalt6 el alcance del accionar salesiano,

La Pampa Central ha sido recorrida por los beneméritos padres
Salesianos, que se encuentran establecidos en y recorren frecuentemente
las orillas de los Rios Negro, Neuquén y Agrio. El Sefior Candnigo
Vivaldi hace los mismos en el Chubut y hasta cien leguas adentro,
llevando los grandes consuelos de la religién & los indios y pobladores de
aquellas remotas regiones. Sus proyectos merecen toda proteccion.™

Es asi que para la jerarquia diocesana, los salesianos demostraron tener la
capacidad suficiente para hacerse cargo de la Pampa Central. Como lo ha apuntado

Fernando Devoto (2008), los sacerdotes de la Congregacion, desde su llegada a Buenos

121 a Congregacion Salesiana posefa jurisdiccion sobre los territorios patagénicos pero no estaba
delimitado el limite norte. Desde su primera presencia en el espacio pampeano, los franciscanos
denunciaron “maniobras subterrdneas” por parte de los seguidores de Don Bosco para “apoderase de
General Acha y extender sus dominios hasta la provincia de Coérdoba”. Relacion Trienal de Misiones
(cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la pampa Central acompafiado de
varios misioneros, Afios 1889-1892.1892, Caja 113, Carpeta A. Doc. 17502, AHCSF
13 José Vespignani, Monografia de la Casa y Colegio de San Carlos en Almagro, afio 1890 (Citado en
Massa, 1967: 327).
14 Informes anuales correspondientes al Arzobispado, Obispado, Seminarios Conciliares y Misiones entre
los indios. Memoria del Arzobispado. Federico Aneiros. Arzobispo de Buenos Aires. Buenos Aires, 31 de
enero de 1891. Tomo I, Texto y Anexo de Justicia y Culto. Buenos Aires, 1891.p.p. 437. Memoria
Presentada al Congreso Nacional de 1891 por el Ministro de Justicia, Culto e Instruccién Publica Doctor
Juan Carballido. Archivo General de La Nacion (AGN) (Citado en Rodriguez, 2007)
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Aires pusieron en practica aquellas actividades que los habian distinguido en Italia —
oratorios, escuelas, asociaciones-. Eran la “modernidad salesiana”, capaces de dar
respuesta a los desafios que para la Iglesia Catélica demandaban las nuevas realidades
urbanas, industriales y obreras. Y a los ojos de la jerarquia eclesiastica, el éxito
alcanzado en Buenos Aires podia trasladarse a otros espacios donde hubiera italianos.

3. El retorno franciscano, entre negociaciones, reacomodamientos vy
pérdidas (1891-1896)

Una vez que los franciscanos retomaron sus misiones, hubo tres factores que
dificultaron el desarrollo de sus actividades: la imprecision en la delimitacion de la
jurisdiccién franciscana en la Pampa Central, la falta de sacerdotes y, como hemos
citado en el apartado anterior, la presencia de misioneros salesianos en el territorio
pampeano. Frente a esta situacion, los franciscanos iniciaron acciones para asegurar la
continuidad de sus actividades apostolicas: solicitaron a la jerarquia eclesiastica la
creacion de una Prefectura apostolica a su cargo en el territorio pampeano, retomaron
sus actividades de evangelizacion indigena y trataron de afianzar vinculos con los
sectores de la elite fundacional pampeana.

Es importante tener en cuenta que en el periodo que analizamos, la expansién de
la estructura eclesiastica pampeana dependia tanto de las actividades llevadas a cabo por
un clero mayoritariamente regular (franciscano y salesiano) como de los propios
feligreses. El espectro fue muy amplio y comprendié la construccion de templos, la
ensefianza del catecismo y la organizacion de las celebraciones. Asi, hacia fines de la
década de 1890 y entrado el siglo XX, la OFM tuvo dificultades y limitaciones
materiales en el desarrollo de sus actividades misioneras porque los recursos con los que
contaba eran escasos y en los pueblos recién fundados los lugares de culto eran muchas
veces salones provisorios, alquilados o prestados por alguna familia del lugar. Las
construcciones eran lentas y dependian casi enteramente de los vecinos catolicos y de
las relaciones que se entretejian entre el sacerdote y determinadas familias.™™

En relacion con la jurisdiccion franciscana en el Territorio, el sacerdote Quirico

Porreca, Comisario general de las Misiones franciscanas en la Argentina, elevé en 1891

115 Diego Mauro (2010) ha sefialado para el caso de Santa Fe las caracteristicas de esa “iglesia efimera”
de comienzos de siglo XX en la que las dificultades y limitaciones referentes a la construccién eran las
caracteristicas dominantes. Las casas parroquiales eran inhabitables y en algunas localidades no eran mas
que un simple galpén con una cruz en el frente. A este contexto materialmente precario se le sumaban las
irregularidades en la entrega de subvenciones.
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un petitorio al Prefecto de la Congregacion romana de Propaganda Fide, cardenal Juan
Simeoni, para solicitar la creacion de una “Prefectura Apost?llgca de La Pampa a cargo
de los Padres del Colegio San Francisco Solano de Rio IV”.  Esta solicitud se afirmo
en la existencia del Vicariato Xlgrefectura apostolicos existentes en la Patagonia a cargo
de la Congregacion Salesiana.  El arzobispo de Buenos Aires, Ledn Federico Aneiros,
remitié la respuesta de Simeoni a los obispos de Cdérdoba, de San Juan de Cuyo -por
lindar ambas didcesis con el Territorio Nacional de La Pampa- y al Cabildo Eclesiéstilcl%
Metropolitano de Buenos Aires. Todos se pronunciaron a favor de dicha solicitud.
Recién en enero de 1893, Aneiros elevo los tres dictimenes a Roma. En un primer
momento la Santa Sede estuvo dispuesta a crear una Prefectura a nombre de los
franciscanos, pero todo culminé con su negativa irreprochable.

De todas maneras, pese a este rechazo, la reanudacién de los viajes misionales
estuvo a cargo del prefecto Ludovico Quaranta, que en una Relacion trienal de misiones
dejo por escrito los detalles de sus recorridos. El documento se encuentra dividido en
seis capitulos de los cuales los ultimos cuatro constituyen un relato de cada una de sus
excursiones a la Pampa Central. Aqui nos interesan los dos Gltimos ya que nos brindan
algunas pistas acerca del mencionado retorno franciscano.

El 31 de marzo de 1891 el prefecto Quaranta y Leonardo Herrera llegaron a
General Acha a través del transporte de mensajeria.**® Todas las autoridades del lugar

estuvieron presentes en el arribo,

116 | as Prefecturas Apostélicas son demarcaciones cuyo gobierno se encomienda a un sacerdote, secular o
regular, en representacién de la Santa Sede. Sus atribuciones son casi las mismas que las de los
Vicariatos, pero suelen carecer de dignidad episcopal y, por consiguiente, de sus correspondientes
honores, etc. El Prefecto Apostélico puede, en su territorio y durante su oficio, dar todas las bendiciones
reservadas al Obispo, excepto la pontifical; puede consagrar calices, patenas, altares portatiles con los
santos 6leos bendecidos por el Obispo (Mondreganes, 1951:207).
17 | os Vicariatos Apostolicos son Territorios Nacionales, a cuya cabeza esta generalmente un Obispo
titular. Tiene jurisdiccion inmediata, directa y ordinaria sobre el territorio y la ejerce como Vicario del
Sumo Pontifice. Gozan de los mismos derechos y facultades que tienen los Obispos residenciales, excepto
si la Santa Sede se ha reservado algunas. Cada cinco afios debe presentar una relacion sobre el estado del
vicariato Estd obligado a la residencia, a la visita pastoral, aplicar misa pro populo en los dias
establecidos. Al Vicario Apostdlico estan sujetos todos los misioneros, tanto seculares como regulares;
debe procurar con todo empefio la formacion del Clero indigena y cumplir con otras muchas obligaciones
pastorales consignadas explicitamente en el Cddigo, cuya explicacion facilmente se encuentra en los
tratados de derecho canénico (Mondreganes, 1951: 207). Ademas la figura del Vicario apostdlico
dependia directamente de la Santa Sede y no del Patronato (Nicoletti, 2008:45).
118 Carta de Fray Reginaldo Toro, obispo de Cérdoba, al cardenal Juan Simeoni. Cérdoba, 18 de julio de
1891. (Citada en Massa (1967:353). Carta de Fray José Achaval y Medina, obispo de San Juan de Cuyo,
al cardenal Juan Simeoni. Cérdoba, 18 de julio de 1891. Citada en Massa (1967:354). Dictamen elevado
por el canoénigo Feliciano Castrelos, dean del Cabildo Metropolitano de Buenos Aires, al Arzobispo
bonaerense. Buenos Aires, 9 de octubre de 1891. Citado en Citada en Massa (1967:358).
1% Como lo han apuntado Folmer y Otamendi (2008), las sendas y rastrilladas fueron las primeras redes
de caminos que con el tiempo se mejoraron para permitir el acceso de carruajes con personas. Hacia fines
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[...] fuimos recibidos por nuestro amigo Presbitero Sr Perea, por nuestro
amigo Sr Bonacci y por un crecido numero de vecinos muy selectos. La
acogida que nos hizo toda la ciudad de Acha no se puede ponderar, yo a
decir verdad no la esperaba; principiando por el Vicegobernador, Mayor
Garrido (Sargento Mayor), Juez de Letra, Presidente Municipal, hasta el
altimo ciudadano nos dio la bienvenida.'®

Las invitaciones a cenar no faltaron, tanto de parte del vicegobernador como
también de otros vecinos. El sacerdote Quaranta habia pedido por telegrama al
arzobispo bonaerense las facultades para la administracion de los sacramentos en
General Acha. Aunque la respuesta fue positiva, el Capellan Perea puso en duda la
actuacion del Arzobispo.’** Segln Perea este Gltimo lo habria importunado para que
renunciara y “dar a los Salesianos toda la Gobernacidn, cuya pretension era apoderarse
de Acha y extender su dominio hasta la provincia de Cérdoba”.*??

Luego de seis dfas, los franciscanos se retiraron de la capital pampeana.'® El
capellan Perea junto a otros vecinos los acompafiaron hasta la primer posta de parada,
con el objetivo de recibir al nuevo gobernador General Eduardo Pico. En aquella
oportunidad, el gobernador escuchd los proyectos de los franciscanos y prometid su
ayuda en todo lo que estuviese a su alcance. Fue el propio General Pico quien apoyo el
trabajo franciscano cuando Espinosa, en representacion del arzobispo bonaerense, le

consulté la posibilidad de que los salesianos atendieran la Pampa Central.

3.a. A la busqueda de “indios nedfitos™
A mediados de junio de 1891 los sacerdotes Quaranta y Herrera llegaron

nuevamente a General Acha. En aquella ocasién se encontraban ausentes tanto el

del siglo XIX las primeras empresas de transporte fueron “las mensajerias” a través de coches conocidos
como “galeras criollas” que comenzaron a correr desde la fundacién misma de Victorica y General Acha.
120 Relacién Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la
pampa Central acompafiado de varios misioneros, 1889-1892. 1892. Doc. 17508 Carpeta A. Caja 113.
AHCSF.
121 El arzobispo de Bs. As, Mons. Espinoza, ya en 1888 habia dispuesto ofrecer a los salesianos toda La
Pampa.
122Relacion Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la
pampa Central acompafiado de varios misioneros, 1889-1892. 1892. Doc. 17502 Carpeta A. Caja 113.
AHCSF.
123 a cuestion de la capital territoriana merece una explicacién. A partir de 1889 este tema provocd
grandes discusiones, marchas y contramarchas y enfrentamientos a nivel local y nacional. General Acha,
vinculada a la presencia de tropas militares, fue la capital fundacional del territorio. La polémica estuvo
influida tanto por las rivalidades entre las posibles candidatas (General Acha, Santa Rosa y Toay) como
también por los intereses politicos presentes a su alrededor (Lluch, 2008).
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capellan como el gobernador. La primera actividad de los franciscanos fue la visita a
“los toldos de los indios”,

[...] habia entre los toldos una casita perteneciente al indio Ilamado
Linconau, a quien yo [Quaranta] conocia por haberlo bautizado estando
muy enfermo de viruelas aqui en Rio Cuarto, en la época cuando era jefe
de la frontera el Coronel Mansilla, ahora General de la Nacion.'*

De esa forma Quaranta pidi6 a Linconao Cabral que reuniera a su gente para
catequizarla y bautizarla.'®® Este ranquel ofici6 de intérprete y de intermediario con los
demas indigenas, ya que, segun los franciscanos, debian estar suficientemente instruidos
antes de recibir los sacramentos.*?® Sin embargo, surgieron problemas con la figura de
los padrinos.*?” Los indigenas temieron que, luego del bautismo, les robaran a sus nifios.
Esta era una sospecha con fundamento porque segun consta en la Relacién trienal, afios
atrds en Fuerte Sarmiento los padrinos se apoderaron de los pequefios indigenas
“arrancandolos de los brazos de sus padres”, sobreviniendo el desmembramiento de
familias enteras. No obstante, el inconveniente se resolvio cuando el Jefe de Policia
Mayor Vieyra buscé los padrinos entre las principales familias de General Acha y el
bautismo se concretd. Al respecto, Quaranta relato:

[...] Llegado el dia, vimos de todos los rumbos acudir a la iglesia
caballeros, sefioras y sefioritas todos dispuestos a patrocinar a los pobres
indios. En ese mismo momento vimos venir al Mayor Linconau quien
vestido de gala y puesto a la cabeza de la indiada conducia a la iglesia.
En verdad, esto fue sumamente conmovedor e hizo una bellisima
impresion a todos los presentes, todos llenos de admiracion veian con
placer a tantos indios, los mismos que afios no muy lejanos habian sido el
terror de todos, ahora veian presentarse humildes y sumisos al Santo

124 Relacién Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la
pampa Central acompafiado de varios misioneros, 1889-1892. 1892. Doc. 17502 Carpeta A. Caja 113.
AHCSF.
125 |Linconao Cabral, hermano de Ramén Cabral, ambos trasladados forzosamente desde Villa Mercedes y
Sarmiento Nuevo. Linconao era conocido entre los franciscanos por haberlo bautizado y curado de viruela
en los tiempos en que el General Mansillla era jefe de la frontera de Rio IV.
Como lo ha sugerido Salomén Tarquini (2010), la cantidad exacta de poblacién indigena en los primeros
afios del territorio (1882-1900) es dificil de precisar. En 1888, el gobernador Ayala estimaba unos 800,
pero si se considera la movilidad producida por las bajas dadas en el ejército y la colocacién del personal
licenciado en estancias, esa cifra pudo aumentar con posterioridad. Por otra parte, en un informe del 4 de
abril de 1891, Fray Quirico Porreca registraba que en “(...) la pampa central hay mil y tantos indios, casi
todos infieles. Estos habitaron hasta el afio 1889 en los alrededores de General Acha. Todavia hay una
rancheria muy numerosa y abandonada y viven muy esparcidos en distintos establecimientos de la
gobernacion” (Massa, 1967:348).
126Relacion Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la
pampa Central acompafiado de varios misioneros, 1889-1892. 1892. Doc. 17502 Carpeta A. Caja 113.
AHCSF.
127 |_os padrinos nunca se elegian entre los indigenas sino que siempre eran personas “blancas”.
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Templo de Dios [...] Los indios nedfitos quedaron muy contentos y muy
satisfechos, y habiendo recibido por los padrinos algun regalo de dinero
iban por los negocios a comprar lo que les hacia falta y preguntados por
los negociantes si estaban o no contentos por haberse hecho cristianos,
contestaban que si, porque ya eran gentes como los demas cristianos.'?®

Ochos dias consecutivos hicieron falta para bautizar, casar y administrar el
sacramento de la confirmacion a todos los indigenas de los alrededores.

3.b. Misiones especiales para contrarrestar la ““penuria espiritual” de los
feligreses

En un contexto en el que los franciscanos eran pocos, los viajes irregulares, las
estadias cortas y los recursos con los que contaban eran escasos, la feligresia adquirio
protagonismo en el sostenimiento del catolicismo. A partir de la reanudacién de las
actividades misioneras en 1891, Victorica fue uno de los poblados que mayor
preocupacién provoco en los franciscanos luego de que el sacerdote Ludovico Quaranta
advirtiera la situacion de “penuria espiritual” que reinaba en dicho lugar:

Después que el Gobierno Nacional retiro la tropa e linea quedod Victorica
casi cadaver como suele suceder a los pueblos fundados por los militares,
pero después de a poco fue tomando nuevas fuerzas y ahora se puede
decir que tiene vida propia [...]."*

Una vez que culmind la estadia en General Acha (un poco mas de un mes),
ambos sacerdotes se dirigieron a Victorica. Alli estuvieron cuatro meses (julio-
noviembre de 1891). Durante su estadia celebraron la primera fiesta patronal del pueblo.
Este acontecimiento merece una especial atencién. Los misioneros realizaron la
ceremonia precedida por un novenario dedicada a San Miguel Arcangel —patrono
designado por el capellan Julian Perea en 1887- pero la concurrencia no fue la esperada.
En cambio, los misioneros advirtieron que los feligreses rezaban con mucha devocién a
una imagen de Nuestra sefiora de la Merced que se encontraba en la capilla. Frente a
esta situacion, Quaranta y Herrera resolvieron realizar otra fiesta y novenario, pero esta
vez dedicada a la advocacion mariana. Para los gastos que se pudieran ocasionar los

frailes nombraron una “comision de las mas notables sefioras y sefioritas”,

128 Relacién Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la
pampa Central acompafiado de varios misioneros, 1889-1892. 1892. Doc. 17502 Carpeta A. Caja 113.
AHCSF.
129 Carta del Padre L. Quaranta al Padre Q. Porreca. Victorica, 1892. ACS, caja 609.
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Celebramos oportunamente el novenario solemne, cantando misa todos
los dias, por las tardes hacia el catecismo a los nifios y nifias de la
primera comunion, por las noches rezdbamos el santo rosario, se hacia
una platica doctrinal y la novena de Nuestra Sefiora concluyendo con las
letanias. La concurrencia fue inmensa especialmente los Gltimos dias
habiendo acudido muchisimos de la campafia, se confesaron en bastante
numero, comulgando durante el novenario y la fiesta 300 personas. La
fiesta no pudo estar mas brillante, pues hubo una misa solemne y
panegirico y por la tarde se llevd en procesion la sagrada imagen
quedando todo el pueblo contentisimo y satisfecho.'*

Esta secuencia de acontecimientos nos muestra un ejemplo de la permeabilidad
de este catolicismo en formacion, en el que el dinamico contexto generd procesos
permanentes de reacomodamiento. Los feligreses decidieron a quién dedicarle sus
plegarias y no fue casual que fuera Nuestra Sefiora de la Merced, patrona del ejército
argentino, al tener Victorica un origen militar. El santo designado por Perea, San Miguel
Arcangel, también tiene caracteristicas militares, para la Iglesia Catdlica es el “jefe de
los ejércitos de Dios”. Sin embargo nada tenia que ver con los lugarefios, los
franciscanos advirtieron esa situacion y reorientaron sus acciones. En un proceso en el
que los religiosos vieron tambalear su presencia en el territorio pampeano, negociaron
con la feligresia y se acomodaron a sus necesidades.

No obstante, los misioneros no pudieron garantizar una continuidad en las
practicas y tanto el caracter efimero de las asociaciones de laicos como la ausencia del
ejército se instituyeron en un obstaculo para la construccién del catolicismo. En ocasion
de una de las visitas de Donati en septiembre de 1892, éste se encontré decepcionado
por el grado de abandono que reinaba en aquel lugar, hecho que él mismo explicé por la
retirada de los militares. Frente a esta situacion, los franciscanos realizaron misiones
especiales con el objetivo de recuperar el “sentido religioso” de los pobladores. En este
contexto sobrevino la fundacién en 1893, por parte del sacerdote Guido Depedri, de la
Cofradia del Sagrado Corazon de Jesus, la Gnica de este tipo registrada para la época. A
través de esta asociacion religiosa, conformada por mujeres, el misionero buscé
intensificar la “vida de piedad”. Su funcién fue congregar a los feligreses en el templo

para el rezo correspondiente y ensefiar el catecismo a los nifios y nifias de la escuela. A

130 Relacién Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la
pampa Central acompafiado de varios misioneros, 1889-1892. 1892. Doc. 17502 Carpeta A. Caja 113.
AHCSF.
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modo de intensificar las acciones de la cofradia, en agosto del afio siguiente, el

franciscano Depedri se ocupo de celebrar el aniversario de su creacion (Massa, 1967).

3.c. Franciscanos y feligreses ““notables”™

Los ultimos tres afios antes de la renuncia (1896) fueron intensos en lo que
respecta a viajes misionales. La Mision estuvo a cargo de los franciscanos Marcos
Donati, Guido Depedri, Juan José Gigena y Leonardo Herrera. Los dos primeros
sacerdotes se alojaban en la estancia La Malvina, residencia de Tomas Mason —yerno y
administrador de los bienes del Coronel Remigio Gil y fundador de Santa Rosa de Toay
en 1892-. Alli daban misa a la que concurrian la familia de Remigio Gil y vecinos de las
casas y estancias cercanas (Massa, 1967h:74).%

Asumir tareas de caracter religioso fue una de las actividades que le toco
desempefiar a la maestra Enriqueta Schmidt, una de las mujeres pertenecientes a la elite
del proceso fundacional de Santa Rosa de Toay. Schmidt fundd la primera escuela de
dicha localidad donde ejerci6 como directora y docente entre 1893 y 1909.%*2 El
franciscano Marcos Donati conocié a la familia de Enriqueta, celebré6 misas en la
estancia de su abuelo en Mercedes, San Luis. Durante la estadia en Santa Rosa, el
sacerdote dio misa en la sala correspondiente a la escuela y su directora se ocup6 de
preparar a nifios de ambos sexos para recibir la comunion. Un ejemplo del vinculo
construido entre la mujer y el sacerdote quedo reflejado en el siguiente relato,

Al retirarse el padre Marcos [de Santa Rosa de Toay], dejé una cantidad
de agua bendita, para que yo me encargara de bautizar a los recién
nacidos, en caso de urgente necesidad. Fue también mi mision ensefiar el
catecismo. ¥

La institucion eclesiastica se erigia como un pilar de respetabilidad y garantia de
buenas costumbres, quizas por esta razén recibid especial atencion por parte de aquellos

sectores que tuvieron un rol fundamental en el proceso fundacional del Territorio.

131 «| as estancias fueron espacios considerados més apropiados para cumplir con los objetivos
misionales. La adhesién de los estancieros a los principios del catolicismo y el disciplinamiento interno
de los trabajadores rurales garantizaban una presencia segura de la feligresia que, ademas de presentarse a
los oficios religiosos, lo hacian de manera ordenada” (Rodriguez, 2009:87).
32 En la primera mitad del siglo XX Enriqueta Schmidt se erigié6 como historiadora y, en ocasion del
cincuentenario de Santa Rosa, disertd sobre el origen de la capital territoriana. En 1942 dicté una
conferencia intitulada Primeros pasos de Santa Rosa 1892-22 de abril-1942, acompafiada de un conjunto
de fotografias. Para ampliar la informacion sobre E. Schmidt véase Rodriguez, Valdés y Zink (2008)
133 Enriqueta Schmidt de Lucero Cincuentenario de la colocacion de la piedra fundamental del primer
templo de Santa Rosa de Toay (1895-30 de agosto-1945), citado en Massa (1967h: 75).

75



Por estos mismos afios se destacd la asistencia de autoridades civiles —
gobernador, juez de paz, policia- en las inauguraciones de alguna imagen en particular o
templos, en fiestas patronales, como asi también la presencia de los sacerdotes en los
aniversarios de la fundacion de los pueblos y en las fiestas patrias. En una Relacion del
periodo 1894-1898, el sacerdote Leonardo Herrera relatd las actividades llevadas a cabo
en 1894 en General Acha. En aquella oportunidad realiz6 bendiciones de imagenes
sagradas cuyos padrinos fueron el Gobernador del Territorio General de Brigada Dr.
Eduardo Pico y su esposa dofia Amalia S. de Pico. En su paso por Santa Rosa, dejo por
escrito que,

La Iglesia de Santa Rosa fue hecha por asociacion de los vecinos,
habiendo yo tomado una parte muy activa en recolectar fondos para su
construccion (...) ElI 30 de agosto del mismo afio [1895], ante una
numerosisima concurrencia de fieles y observando la sagrada ceremonia
del Ritual, hice la bendicién de la Iglesia, levantando un acta de la
bendicion. Fueron padrinos el Sr Gobernador del Territorio General
Eduardo G Pico y su sefiora esposa.™*

La escasez de sacerdotes (entre dos y cuatro misioneros) y la irregularidad de sus
visitas hicieron que los feligreses catélicos adquirieran un creciente protagonismo. Estos
ultimos movilizaban los recursos para construir los templos, se responsabilizaban de la
educacion religiosa o catequizacion de los mas pequefios, se ocupaban de la
organizacion de las diversas festividades y también hacian oir sus voces cuando creian
necesaria una mayor dedicacion de los franciscanos. De este modo, la propia dinamica
de un area de frontera llevo al replanteamiento de la presencia religiosa dando cabida a
la configuracién de un catolicismo con caracteristicas propias, en el que muchas veces
la dimensién puramente normativa y ortodoxa de la religion debié quedar en un
segundo plano.

Sin embargo, todas las actividades desarrolladas por los franciscanos no
impidieron que sobreviniera la renuncia a la mision en 1896 y el consiguiente
establecimiento de los salesianos en el Territorio. El caracter sistematico y moderno de
la “evangelizacion” de la Congregacion Salesiana y la posibilidad de contar con
sacerdotes fijos en el Territorio la mostraba mas solida que su par misionera. Segun lo
ha apuntado Rodriguez (2009), la planificacion de la misién salesiana a partir de 1896

se estructuro en torno a tres parroquias (General Acha, Victorica y Santa Rosa de Toay)

134 Relacién del Padre L Herrera sobre la Mision de la Pampa, 1895-1898, Doc 1885a Carpeta A.
AHCSF.
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y se orientd en dos sentidos: por un lado la tarea misional con la “parte civilizada”
ubicada en la franja Este del Territorio, una poblacion blanca, migrante y de mayoria
catdlica, diseminada en pueblos recién fundados, colonias y estancias. Por otro lado, una
tarea misional con la “parte atrasada”, el Oeste pampeano, la zona rural por excelencia,
el “desierto” poblado de gauchos, indios, “los infieles” a quienes el misionero debia

civilizar y cristianizar.

¢Como influyé la llegada de la Congregacion Salesiana al espacio pampeano en
el accionar de los misioneros franciscanos? ¢(Cémo se interpreta la creacion de una
reduccién indigena en Colonia Emilio Mitre? Precisamente, en el capitulo siguiente
analizaremos las caracteristicas que adquirié la pampa franciscana en un contexto en
que la Orden vio escindida su autoridad religiosa a favor de la Congregacion Salesiana,
proceso cuyos origenes hemos advertido en 1891 y que se cristalizd de manera formal
con la renuncia de los franciscanos en 1896.'*° Frente a esta situacion la orden religiosa
debié reorganizarse y desarrollar estrategias para asegurar su permanencia en el
Territorio. Como veremos, en este proceso de reacomodamiento, los misioneros
desarrollaron una serie de actividades que le garantizaron la continuidad. Los
franciscanos afianzaron sus vinculos con una sociedad civil y un Estado en formacion y

redefinieron el lugar de la Pampa Central en el esquema mayor de sus misiones.

35 Con la expresién “pampa franciscana” hacemos referencia a la seccién del Territorio que luego de
1896 pertenecio6 a la orden franciscana.
77



CAPITULO 5: LA PAMPA FRANCISCANA (1896-1900)

1. Renunciay nuevo centro de mision

La estructura misionera franciscana, compuesta por dos o tres misioneros
ambulantes y un centro de residencia situado en otra jurisdiccién (Rio Cuarto), resulto
insuficiente para garantizar las tareas que estos nuevos espacios requerian. Sumado a
esto, la presencia salesiana en la Patagonia y sus iniciales viajes apostélicos en el
espacio pampeano la colocaron como la postulante ideal para estas tierras. Fue asi que
en 1896 los franciscanos debieron renunciar a la Mision de la Pampa Central y el
Arzobispo de Buenos Aires otorg6 la mayor parte del Territorio Nacional de La Pampa
a los seguidores de Don Bosco. La jurisdiccion de la orden franciscana se restringio a la
parte Norte del Territorio, secciones 1 y 7 -—correspondiente a los actuales
departamentos de Chapaleufu, Realic6, Rancul, Trenel y Marac6-, mientras los
salesianos obtuvieron el resto del Territorio. Dicha renuncia significo la reduccion de
los &mbitos de desenvolvimiento de los franciscanos y la pérdida del reconocimiento
social que, durante mas de tres décadas, los constituyd en la voz autorizada de la Iglesia

Catolica en el Territorio.

Saury SOUSNE 8P BRd

Pcia de Rio Negro '-\\

Mapa 4: Limites de las misiones salesianas y franciscanas hacia principios del siglo XX.
Fuente: elaboracion de Daniel Cardin y Oscar Folmer en base a Cayetano Bruno (1975:513)
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A partir de 1896 los franciscanos desarrollaron actividades que les permitieron
asegurar su permanencia y continuidad en un espacio donde su actividad misionera
llevaba casi tres décadas. En primer lugar, en 1897 el sacerdote Leonardo Herrera
realiz6 varias tratativas para ampliar la jurisdiccion franciscana en la Pampa. Como
también lo hizo unos afos atras Quaranta, Herrera solicitd la creacion de una Prefectura
apostolica -similar a la que gozaban los salesianos en la Patagonia-, pero el pedido fue
denegado con explicaciones poco claras para los franciscanos. En segundo lugar, el
mismo sacerdote adquirié el rango de capellan vicario de Intendente Alvear, pueblo
fundado en 1896. Con este nombramiento, los religiosos aseguraron el primer
franciscano con residencia fija en la Pampa Central. Asimismo, dicho pueblo constituy6
el nuevo centro de la mision franciscana. La organizacién de laicos y la fundacion de la
escuela San Buenaventuralséen Intendente Alvear también formaron parte de esta
reorganizacion franciscana.  En tercer lugar, se renovo el trabajo con las comunidades
indl’ge{\sa;s a partir del proyecto de Herrera de crear una reduccion en la Colonia Emilio
Mitre.

En relacidn con la estructura eclesiastica pampeana cabe decir que en 1897, el
Territorio Nacional de La Pampa fue transferido a la nueva diécesis de La Plata, creada
por la bula In Petri cathedra, de Leén XI11.**® Las nuevas autoridades diocesanas
continuaron la politica desarrollada por el arzobispo bonaerense de favorecer el
establecimiento de los seguidores de Don Bosco en la Pampa Central. Podriamos arguir
que, desde la vision de la jerarquia diocesana, los franciscanos estaban estancados y no
podian hacer frente a los nuevos requerimientos de una sociedad como la territoriana.

De todas maneras, no se los podia desplazar del todo. Precisamente por contar con una

136 |os franciscanos tenian muy presente la importancia de fundar escuelas “[...] donde aprendan los
alumnos a leer, escribir, contar con la perfeccion y los propios deberes para con Dios y con la Patria; si
posible fuera, escuelas profesionales para explotar nuestras riquezas y formar nuestras industrias propias,
para que nuestros caudales se conserven y aumenten sin necesidad de remitirlos al extranjero”. Relacién
de la misién, 1899. Del padre Herrera al Guardian de Rio Cuarto. AHP.
137 |a colonia pastoril se fund6 en el actual departamento Chalileo sobre la margen izquierda del rio
Chadileuva.
138 Dicha didcesis conservo su integridad territorial hasta 1934 cuando fue elevada a sede arquidiocesana,
subdividiéndose su territorio en los nuevos obispados de Bahia Blanca, Mercedes y Azul. Es decir que
entre 1897 y 1934 conformd una Unica jurisdiccion eclesiastica, sin fracturas. EI primer obispo de La
Plata, cuando esta diocesis abarcaba las provincias de Buenos Aires y La Pampa, fue Mons. Mariano
Antonio Espinosa, quien siendo obispo auxiliar de Buenos Aires fue trasladado a La Plata por Ledn XIII
el 16 de enero de 1898. Tomo posesion el 24 de abril de ese afio. Goberno la didcesis hasta el 10 de
noviembre de 1900, fecha en la que asumié como arzobispo de Buenos Aires, sede a la que el mismo
Papa lo promovié. Lo sucedié como segundo obispo platense Mons. Juan Nepomuceno Terrero, quien
siendo obispo auxiliar de Buenos Aires Leon XIII lo traslad6 a La Plata el 7 en diciembre de 1900,
tomando posesion el 3 de marzo de 1901. Falleci6 el 10 de enero de 1921.
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trayectoria de varias décadas de misiones, el Arzobispo les adjudicé una minima
porcion de lo que en un principio habia sido suyo en su totalidad.

Es preciso tener en cuenta que la Iglesia Catdlica se pensaba a si misma como
una unidad homogénea y desde el VVaticano se apuntaba a consolidar la autoridad de los
obispos sobre las drdenes religiosas, reduciendo la autonomia de estas. Sin embargo, las
recurrentes tensiones entre obispos y religiosos en torno a sus respectivas competencias
estuvieron al orden del dia (Di Stefano y Zanatta, 2000: 332-336). La Pampa Central no

quedo al margen de ellas.

2. Falta de recursos, vinculos con “feligreses acomodados”

En el desarrollo de su misién los franciscanos tuvieron dificultades inherentes a
la escasez de presupuesto.®® Los recursos materiales inmediatos con los que contaban
provenian de varias fuentes: en primer lugar, percibian subvenciones, aungue no
siempre efectivas, para “sufragar los gastos de la mision”, una proveniente de la Curia
diocesana y otra del Gobierno Nacional. En segundo lugar, recibian algin dinero
resultante de la administracion de bautismos y matrimonios, limosnas de misas,
donaciones vy, algunas veces, el convento de Rio Cuarto brindaba cierta ayuda para la
manutencion de los misioneros. A su vez, para la cuestion educativa, hubo momentos en
los que los franciscanos contaron con donaciones del Consejo Nacional de
Educacion.*® A simple vista pareciera que los sacerdotes contaban con suficientes
recursos, pero en la cotidianeidad su situacion era muy distinta. La irregularidad del
pago de las subvenciones, tanto de la curia diocesana como del Estado Nacional
estuvieron al orden del dia, las quejas y reclamos se hicieron escuchar. Como veremos
en el apartado siguiente, desde la perspectiva franciscana, solo se alcanzarian “hombres

utiles, honrados y laboriosos, sumisos & las leyes, buenos soldados a la Patria” con el

3% Un capitulo aparte merece la cuestion del presupuesto de culto. Sélo se hara una breve pero necesaria
referencia al tema para una mejor contextualizacion del mismo: en 1853 se suprimieron los diezmos y se
estableci6 un presupuesto nacional de culto para financiar el clero secular, es decir, el alto clero, las sedes
diocesanas y los seminarios. Por consiguiente, no contemplaba los gastos destinados al mantenimiento y
construccion de templos y menos adn al clero regular. Lida (2007), en un trabajo sobre los debates en
torno al presupuesto de culto en la Argentina durante el periodo 1853-1880 propone la idea de "auxilio"
para denominar las partidas destinadas a las parroquias y capellanias de frontera, es decir jurisdicciones
parroquiales marginales de la provincia de Buenos Aires como Bahia Blanca y Carmen de Patagones.
Estos "auxilios” no eran uniformes, lo que dejaba abierto el camino para que, desde cada parroquia,
surgiera la necesidad de parte de los vecinos a organizarse y de esa forma contribuir al sostenimiento
tanto del templo como del sacerdote y preocuparse por defender sus propios intereses.
140 «1 1 El Consejo Nacional de Educacién me hizo una grandiosa donacién de Gtiles para escuela, por
orden del Sr Ministro de Justicia e Instruccién Publica [...]”. Relacién de la misién, 1899. Del padre
Herrera al Guardian de Rio Cuarto. AHP.
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apoyo del Gobierno Nacional a las misiones catolicas. De este modo los franciscanos se
sumaron nuevamente al proyecto del Estado de "argentinizar” estos nuevos espacios.
Parafraseando a Goffman (1993) los franciscanos construian una “fachada social” que
pretendian institucionalizar en funcion a las necesidades del momento. Esta tendia a
adoptar una significacion y estabilidad al margen de las tareas especificas que se
realizaban en su nombre.

Un buen ejemplo de la diversidad de actividades que desempefiaron los
franciscanos lo encontramos en el registro de las personas. En 1899 el sacerdote
Leonardo Herrera solicito al entonces presidente de la Nacion el permiso para poder
realizar dicha tarea. El presidente,

[...] con una elevada inteligencia comprendié que esta medida era

producente en estos apartados parajes y al efecto me dio una tarjeta de

recomendacion para el Sr. Ministro del Interior, Dr. Felipe Jofre, para

que dicho Sr. Ministro arreglase con el Sr. Gobernador de este Territorio,

Sr. Gral. Eduardo Pico, que yo pudiese llevar el Registro Civil en

comision en el territorio de nuestra Jurisdiccion espiritual. EI Sr. Ministro

hablé con el Gral. Pico, todo quedo arreglado para que yo pudiera llevar

dichos registros como lo hacen los Padres Salesianos en el territorio de

Rio Negro y en otras Gobernaciones [...].**

El mecanismo fue el siguiente: segun lo ha apuntado Rodriguez (2009), los
gobernadores del Territorio autorizaron a los misioneros como comisionados de
Registro Civil, funcidén que se legisld a partir de la Ley 3703 del 24 de agosto de
1898.2*2 Mediante decretos, se los facultaba por seis meses y se les enviaban los libros
respectivos a sus lugares de mision. Este es un ejemplo concreto en el que el Estado
delega una funcién que le era imposible cumplir en determinados parajes por la propia
debilidad de su estructura administrativa. De todas maneras, fue una funcién que
desempefiaron con mucha mas frecuencia los salesianos ya que, para el caso de los
franciscanos sélo tenemos conocimiento del caso citado.

Ahora bien, frente a los inconvenientes sefialados en relacion con los recursos y
las limitaciones jurisdiccionales, la estrategia franciscana se orientd a afianzar la
vinculacion con los feligreses mas “acomodados” de los poblados, aquellos que, por su
condicion podian movilizar recursos con mayor facilidad. En la mayoria de las recientes

fundaciones hubo familias de renombre que se transformaron en los principales

1 Informe del sacerdote Leonardo Herrera al padre Guardian del Convento de Rio Cuarto. Int. Alvear,

Diciembre de 1899. Carpeta Intendente Alvear. ACSR.

42 Ana Rodriguez ha estudiado el tema en referencia a las misiones salesianas en la Pampa (1896-1934).
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benefactores de los misioneros y fue por ellos que pudieron llevarse a término las
capillas locales. Un ejemplo lo encontramos en Intendente Alvear, fundado en 1896. En
un primer momento Carlos Torcuato de Alvear, fundador del pueblo, solicitd al
arzobispo de Buenos Aires, Uladislao Castellanos, un capelldn para la feligresia local.
De esta manera se designd al presbitero Manuel de Francisco y Butaraguefio, pero sélo
permanecio unos pocos meses y renuncio (Massa, 1967a). Frente a esta situacion los
propios vecinos del pueblo exigieron a la Curia bonaerense que los franciscanos
volvieran a atender esa zona,

[...] siendo que a los padres salesianos que reciden en Acha no se les
tiene estimacidon alguna, prefiriendo este vecindario pasar sin sacerdote,
antes que tener a un salesiano y estando ya muy acostumbrados a los
Reverendos Padres franciscanos de Rio Cuarto que todo el vecindario los
aprecia por sus valiosos sacrificios prestados en pro de nuestra Santa
Religion [...].**

Al mismo tiempo y, asesorados por Leonardo Herrera, elevaron una peticion al
Convento de Rio Cuarto con la misma pretension e insistieron en que “no pudiendo
acostumbrarnos a ningln sacerdote que no sea franciscano” era menester que “se digne
atendernos como antes lo hacia”.*** Una vez instalados en el pueblo los franciscanos se
relacionaron con don Fausto Falomir, capitan del Cuerpo de Linea, administrador de la
estancia Ituzaingd de los Alvear y uno de los primeros pobladores del pueblo. Falomir
encabezo el pedido de los sacerdotes franciscanos, como asi tambien la defensa del
sacerdote Herrera al ser acusado de poseer a su nombre tierras y caballos.**®

Aunque excede la periodizacion de la presente tesis, podemos sefialar que
situaciones como la de Intendente Alvear sucedieron en otros poblados. Por ejemplo en

Quetrequén la construccion del templo fue costeada casi enteramente por su fundador,

143 Carta de Manuel Herrera (vecino de Alvear) al arzobispo Castellanos. Pampa Central. Intendente
Alvear, Octubre 20 de 1897. Carpeta: Asuntos generales de salesianos y franciscanos. N°3. Archivo de la
Curia de Santa Rosa, La Pampa. En adelante ACSR.
144 «|_os que subscriben, vecinos de la primera y sexta seccién de la Pampa Central, solicitamos a vuestra
prefectura, en la mejor forma, que proceda, decimos: que estando fielmente reconocidos los méritos de la
comunidad de la V. P. es digno superior, la que por tantos afios, y con tantos sacrificios ha misionado
extendiendo la luz vivificante y redentora hasta las dilatadas regiones de la Patagonia, y habiendo
renunciado hace mas de un afio a esta misién, y no pudiendo acostumbrarnos a ningln sacerdote que no
sea franciscano, es por lo que pedimos a V. P. se digne atendernos como antes lo hacia. El estar tan
vecinos, nos induce a creer que no es gran sacrificio el pedido que hacemos a V. P., suplicamos nos
conceda la gracia que solicitamos por ser de estricta justicia”. Nota de vecinos de Intendente Alvear, al
Padre Constantino Longo, Guardian del Convento franciscano de Rio Cuarto. Intendente Alvear, 24 de
octubre de 1897, caja 609. ACS.
145 Carta de vecinos de Intendente Alvear al Obispo de la Plata, Intendente Alvear, septiembre de 1900.
Carpeta Intendente Alvear. ACSR.

82



146
Salvador Busso, ayudado por la comision de Sefiores.  El terreno donde se edifico la

capilla y la casa-habitacion del sacerdote fueron donaciones suyas.147 Para el pueblo de
Ingeniero Luiggi, el sacerdote Juan Bragulat tuvo una entrevista con la viuda de Devoto
en un viaje a Buenos Aires ?5181917 quien prometié una mensualidad para el misionero
que fuera a dicho poblado.  Antonio Devoto fue el fundador de Luiggi, duefio de
grandes extensiones de tierras en la zona, incluidas las tierras de la Sociedad Estancia y
Colonias Trenel, organizada con sus hermanos. Su esposa, Elena de Devoto, realizd
varias donaciones a la iglesia como por ejemplo los terrenos, no por nada la patrona de
la iglesia es Santa Elena.

En términos bourdieuanos una red de relaciones es el producto de “estrategias de
investidura social” que los agentes, de manera consciente o no, despliegan con el fin de
crear, reforzar, mantener, reconducir, reactivar los vinculos cuyos ‘“beneficios
materiales o simbolicos” esperan obtener. Para ello existen determinadas practicas ya
instituidas que favorecen intercambios legitimos y excluyen a los que no lo son. Los
misioneros franciscanos crearon las condiciones necesarias para levantar templos. La
cantidad de capillas construidas era, en el pensamiento de la época, un signo de
fortaleza institucional y para los sacerdotes una muestra a sus superiores de que ellos
“podian”. Pero para concretar las construcciones necesitaron de los propios feligreses. A
su vez, las donaciones que realizaban los pobladores mas “pudientes” traian aparejado
un prestigio especial en la comunidad. Y no solo estos donantes, sino también aquellas
mujeres que se encargaban de la catequesis de nifios, de organizar las celebraciones, etc.
Hubo un conjunto de intereses compartidos entre los sectores fundacionales y los
franciscanos. La preocupacion por disponer de un templo no se limité a lo meramente

religioso sino que formo parte del proceso fundacional pampeano.

146 | os fundadores fueron los Sefiores Santos y Salvador Busso, quienes llegaron a América a fines del
siglo XIX, adquirieron campos en Timote y América provincia de Buenos Aires, donando parte de sus
tierras para el tendido de rieles. A fines de 1903 se trasladaron en sulky a la zona de Quetrequén y el 16
de Abril de 1904 compraron al Sefior Jorge Gianola estas tierras con el compromiso de fundar un pueblo
y construir una iglesia. El sefior Santos Busso fallece en edad muy temprana, recayendo en Salvador la
tarea de formacion del pueblo. En homenaje a su esposa Teresa Busso, el 15 de Octubre, dia de Santa
Teresa de Avila, se festeja el cumpleafios del pueblo Busso o colonia Santa Teresa.
147 «Excepto algunas como la pila bautismal, que la dond la sefiora del finado Santos Busso, el Via Crucis
que fue donado por un vecino de la localidad y otras cosas, como el pesebre que ha adquirido el P. Alva
después con la ayuda de los vecinos. Ademas los gastos originados por la misién han sido en gran parte
abonados por el Sr. Busso”. Informe anual de la misién (1910) emitido por Palacios, Intendente Alvear,
10/01/1911. Carpeta Intendente Alvear. ACSR.
148 Carta del sacerdote Juan Bragulat al secretario del Obispo, Rio Cuarto, 2 de junio de 1917. Carpeta
Intendente Alvear. ACSR.
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3. Lamision en Colonia Emilio Mitre

La solicitud y puesta en marcha de un proyecto de reduccion en Colonia Emilio
Mitre (creada en 1900) por parte de los franciscanos surgié como una forma de
amortizar la pérdida de legitimidad y de su autoridad religiosa sobre el territorio
pampeano a favor de la Congregacion Salesiana. Como hemos analizado en los
capitulos precedentes, las comunidades indigenas fueron un eslabon primordial de la
mision franciscana desde sus comienzos; la preocupacion de los sacerdotes por
“civilizar y evangelizar” a dichos grupos continué luego de las campafias militares. En
1895, el sacerdote Guido Depedri relaté que “Los indios ranqueles, de barbaros y
feroces se han vuelto mansos y laboriosos, conviven con los demas cristianos y se han
bautizado casi todos” (Cayetano Bruno, 1992). Luego de 1880, la idea de crear una
reduccién indigena en el territorio pampeano no estuvo presente en los proyectos
franciscanos, ya que el contexto era diferente. La devastacion y dispersion forzosa de
las comunidades indigenas no era compatible con dicha actividad. Sin embargo, la
posibilidad de crear una reduccion resurgié una vez que los franciscanos debieron
renunciar a la Mision en 1896.

La Colonia Emilio Mitre se fund6 en el actual departamento Chalileo, sobre la
margen izquierda del rio Chadileuvd. EI ambiente es &rido con precipitaciones que
oscilan en alrededor de los 300 mm anuales.'*® En 1899 el gobierno ordend practicar la
mensura de la zona que actualmente ocupa la Colonia y otorg6 poder al agrimensor para
efectuar la entrega provisoria de lotes a quien “lo solicitare” (Lluch, 2002). Emilio
Mitre comprendia una superficie de 80 mil ha distribuidas en 128 lotes de 625 ha cada
uno. Se entregaron 108 lotes a grupos familiares, 12 lotes quedaron sin adjudicarse y 8
lotes se reservaron para el establecimiento de pueblos. Los ranqueles que poblaron la
colonia consiguieron algunas concesiones aisladas de tierras tras haber hecho valer sus
contactos con sacerdotes, militares y politicos construidos en las décadas anteriores. En
el marco de la Ley N° 1501 de 1900 se entregaron chacras de la colonia para la gente de
“la tribu de Ramon Cabral” y la “tribu de Santos Morales” segun figura en el expediente
de mensura (Salomoén Tarquini, 2011). Los misioneros franciscanos recibieron uno de
los ocho lotes mencionados anteriormente.

El gobierno territoriano negaba el otorgamiento de tierras a grupos indigenas:

19 as condiciones reales que enfrent6 el desarrollo de la colonia fueron la mala calidad del suelo, la
divisién de la propiedad en unidades de 625 ha (cuando la unidad econémica calculada para la zona es de
5000 ha) y la falta de derechos de propiedad de la tierra (Lluch, 2002:59).
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Permitirsele agruparse en la forma en que antes estuvieron y volver a la
vida del aduar seria condenarlos a una perpetua barbarie. El aislamiento
de su casta borraria inmediatamente las nociones de vida ordenada que
han adquirido evitando las tendencias de sus espiritus sglvajes. Las tribus
no pueden, no deben existir dentro del orden nacional.

El gobernador del Territorio, General Eduardo Pico (1891-1899), con el apoyo
de los pobladores mas poderosos, rechazo el establecimiento de tribus indigenas en los
territorios recientemente incorporados a la esfera nacional y, en su lugar, propuso la
dispersion de dichas comunidades por distintos puntos del pais y su insercion en el
mercado de trabajo. En el expediente citado, el gobernador sefial6 que los indigenas que
vivian en el Territorio estaban “felices, entregados a las faenas de campo amparados
como los demas ciudadanos por las leyes protectoras de la Nacién”. El objetivo era
borrar cualquier vestigio que pudiera quedar de las formas de organizacion comunitaria
por temor a sublevaciones y pedidos expresados de manera organica. Ademas, desde la
perspectiva del gobierno local, se procuré eliminar cualquier peligro para la instalacion
de colonos y el desarrollo de actividades productivas “civilizadas” (Lluch, 2002).

El franciscano Leonardo Herrera, uno de los pocos sacerdotes de nacionalidad
argentina que ingresé a una orden cuyos miembros eran la mayoria de origen italiano,
propuso en 1899 a sus superiores un proyecto a desarrollar en Colonia Emilio Mitre que
contd con la edificacion de una capilla, de un salén para la escuela y de una casa para
los misioneros.”> Su propésito fue, en palabras del sacerdote L. Massa (1967:176),
poder “reunir a todos los indios de la Pampa, dispersos entonces en distintos lugares del
inmenso territorio. Deseaba sustraerlos en esta forma a la explotacion de los blancos,
cuando no a su sistematica persecucidn”. Para los franciscanos, la posibilidad de contar
con una reduccién en la colonia les permitia disponer de un sitio prefijado especifico
para desarrollar su mision en una zona del Territorio donde supuestamente los
salesianos tenian jurisdiccion.

En una carta dirigida al Obispo de La Plata en 1899, Herrera relaté que en un
viaje a Buenos Aires el presidente de la Republica Julio A. Roca mostro “gran simpatia
por este Apostélico Colegio y su Comunidad”. En aquella ocasion Roca don6 un “gran

%0 Dictamen que el Gobernador de Territorio elevé a las autoridades nacionales a raiz de un pedido de
tierra. Expediente 1150/D, 1896. “Diaz Francisco s/tierra para su tribu”, fs. 3/5, Fondo Tierras, AHP.
31 Dos Relaciones de la Mision de la Pampa Central del P. Leonardo Herrera. 25/12/1899. Doc. N° 1931.
Carpeta “A”, caja 113. AHCSF.
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mobiliario para la Escuela de los Indios de la Blanca y también mil pesos en plata”.*

Precisamente muchos de los indigenas agrupados en La Blanca residieron luego en
Colonia Emilio Mitre. ;A qué se debia tanta generosidad para con los franciscanos?
Roca conocia y valoraba la labor que los sacerdotes habian desarrollado con las
comunidades indigenas antes y después de las campafias militares.** Por lo tanto, desde
su perspectiva, los misioneros representaban una herramienta con cierto grado de
eficiencia a la hora de civilizar.

Como lo ha apuntado Di Stefano (2000) en las postrimerias del periodo colonial
y primeras décadas decimondnicas, hubo una reformulacion en clave ilustrada de la
accion pastoral y de las funciones propias de los sacerdotes. La idea era hacer de los
parrocos rurales, agentes de civilizacion en medio de los “rusticos”. De este modo, los
sacerdotes ensefiaron técnicas agricolas, higiene e inclusive practicas medicinales a los
habitantes de las poblaciones rurales bonaerenses. Esta concepcién comenzo a cambiar
hacia mediados del siglo XIX. La sociedad encomend6 el mandato civilizatorio a los
maestros de escuela y la Iglesia comenzé a ser sindnimo de retraso. De todas maneras
podemos encontrar ciertas lineas de continuidad entre aquellos “pastores de rdsticos
rebafios” y el desempefio de los franciscanos de Rio Cuarto. La orden religiosa que
analizamos tuvo un marcado mandato “pacificador y civilizador” durante las décadas de
1860 y 1870 y el Estado supo sacar provecho de ello. Hacia fines del siglo XIX el
contexto era otro. Sin embargo, en ciertas latitudes como en el Territorio Nacional de La
Pampa podemaos advertir que ese mismo mandato todavia podia dar algunos frutos.

La idea de destinar espacios para fundar “reducciones de indios” y “crear
misiones para atraerlos gradualmente a la vida civilizada” estuvo presente en la politica
nacional varias décadas atras. Méas alld de las transformaciones productivas y las
politicas de tierras que diferenciaron en el espacio a inmigrantes, grandes propietarios y
pequefos productores locales, perdurd la idea de las misiones o reducciones de indios
como solucion general. A su vez, hacia fines del siglo XIX, emergio la posibilidad de
crear colonias pastoriles como lugares aptos para el elemento criollo y bastante
civilizable (Briones y Delrio, 2002). En el caso de Emilio Mitre, la creacion de la
colonia y de la mision indigena operaron de manera simultanea (Delrio, 2005).

152 Carta del sacerdote L. Herrera al Obispo de La Plata. Intendente Alvear, 06/03/1899. Carpeta
Intendente Alvear. ACSR.
153 Existe documentacién —basicamente cartas de frontera- que muestra que Julio A. Roca tenfa pleno
conocimiento del trabajo desempefiado por los franciscanos en las reducciones de la frontera Sur de
Cordoba, como asi también de su rol en las redes de rescate de cautivos y tratados de paz.
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Imagen 1: Duplicado de mensura N° 518, de la Colonia Emilio Mitre
(Fuente: Direccion General de Catastro, provincia de La Pampa)

Ya en 1900 Herrera adelanto al obispo de La Plata la creacion de la colonia por
parte del Gobierno Nacional para “de este modo reducirlos [a los indigenas] al
cristianismo por medio de la civilizacién, ensefiandoles la religion, y demas practicas de
los pueblos cultos”.*™>* Algunos de los argumentos que emitié el sacerdote al momento
de solicitar al obispo el permiso para atender la colonia fueron: en primer lugar que los
franciscanos habian “trabajado € insinuado a los Indios que pidan un pedazo de terreno
para que esos Reyes destronados tengan un pedazo de tierra donde reposar tranquilos
después de sus horas de labor”.*® En segundo lugar, planteé la lejania de la Colonia con
respecto a los centros que atendian los sacerdotes salesianos y la cercania con el sur de

la provincia de San Luis donde también los franciscanos tenian misiones. Y finalmente,

34 Informe de Fray Leonardo Herrera al Obispo de La Plata. Boletin Eclesistico de la Didcesis de La
Plata, afio 11, N° 9, 3/5/1900. Citado en Massa (1967:176).
155 Esta especie de liderazgo sacerdotal es otra de las lineas que nos acerca a la idea del “mandato
civilizatorio” planteado por Di Stefano (2000) para los religiosos de fines del siglo XV11 y principios del
XIX, quienes en ciertas ocasiones actuaban en representacion de su feligresia, se pronunciaban defensores
del artesano, labrador o comerciante de la campafia.
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explico el riesgo que corria la orden religiosa de perder los privilegios concedidos por la
Bula Piana si no obtenian este permiso.**®

Las gestiones burocréticas para llevar adelante la mision las realizo el sucesor de
Herrera en la Prefectura, fray Antonio Palacios. La solicitud la efectud ante el Gobierno
Nacional ya que, como hemos expuesto, a nivel territoriano la negativa era de publico
conocimiento. Las negociaciones tuvieron éxito, hecho que quedo atestiguado en un
Decreto de 1902 del Ministerio de Agricultura en el que se les adjudico el lote N° 68
para la puesta en marcha de la reduccion. Dicho lote,

[...] es conveniente destinarlo a los fines indicados [mision franciscana],
fomentando asi la reduccion de los indios y tratando de atraerlos a la
civilizacion, que fue el proposito del P. E. al crear las diversas colonias
indigenas situadas en los Territorios Nacionales. >’

En un proyecto supuestamente “civilizador” convergieron los intereses
religiosos y del Gobierno Nacional, aspecto que a simple vista reforzaria la idea de
complementariedad entre Iglesia y Estado mas alla de las diferencias puntuales. Sin
embargo cabe preguntarse si esa aparente congruencia no estaria ocultando
contradicciones y antagonismos mas profundos. Podemos afirmar que ambas partes se
asumieron como civilizadoras. Pero los franciscanos no obtuvieron méas beneficios que
el lote por parte del Estado. Si se quiere, esta postura encuentra su linea argumentativa
en la propia Constitucion Nacional, el Congreso debia “promover la conversion de los
indios al catolicismo con el proposito de civilizarlos”. Vale la pena citar en extenso las
palabras del sacerdote Antonio Palacios, quien apeld al Gobierno Nacional y le asigno
un deber ser:

[...] Ahora estamos ya en una atmosfera mas despejada y en un terreno
menos escabroso, pero no por eso estamos de necesitar la ayuda del
Gobierno, antes por el contrario, es precisamente el momento en que
necesitamos mas proteccion del mismo puesto que estamos en
visperas de hacer una excursion a la Colonia Emilio Mitre y recorrer
detenidamente el territorio que pertenece a la Mision. jQuiera Dios
que el sacrificio, la abnegacién y la accion civilizadora del misionero
no se eche en olvido y que el Gobierno preste su apoyo y su ayuda,
como un deber de patriotismo que le incumbe y que no debe mirarse
con indiferencia, puesto que las masas que se arrancan a la barbarie
y se civilizan, se instruyen y se educan por el misionero ahora con
tanto afan y desvelo, reportaran mafana centuplicado el beneficio al

156 Carta del sacerdote Leonardo Herrera al Obispo de La Plata. Rio Cuarto, 6 de marzo de 1899. ACSR.
37 Decreto del Superior Gobierno de la Nacién. Ministerio de Agricultura, Buenos Aires, junio 30 de
1902. Doc. Nro.2004. AHCSF.
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pais, dandole hombres utiles, honrados y laboriosos, sumisos a las
leyes, buenos soldados & la Patria!*®
Para el sacerdote era primordial la asistencia del gobierno a las misiones porque,

en su propio esquema, el progreso material y el espiritual debian ir de la mano. Se
planté como un agente civilizador, educador y patriota. Es preciso recordar que la
asociacion entre religion catélica y patria no era nueva, pero hacia finales del siglo XIX
hall6 un basamento en la construccion de una tradicion de patria nacional (Bertoni,
2009).

Una vez que los misioneros obtuvieron las respectivas licencias comenzaron sus
visitas a la colonia —actividad que realizaron de manera esporadica durante la primera
década del siglo XI1X-. Segun los informes anuales que el Prefecto de misién enviaba al
obispado de La Plata, los franciscanos visitaban la colonia una o dos veces al afo. El
estado material de la poblacion indigena, caracterizado por situaciones de pobreza que
se hacian visibles ante los ojos del misionero, se torné un aspecto de creciente
atencion.™ En la visita de los sacerdotes Antonio Palacio y Juan José Gigena en abril
de 1902, el primero relatd que habian recorrido “detenidamente las chozas o toldos de
los pobres indigenas logrando la estadia entre ellos para catequizarlos” pero también
prestaban los servicios materiales que estuvieran a su alcance, y resalto “las necesidades
de aquellos pobres indios, dignos de mejor suerte”.*® Hubo ocasiones en que hasta que
no pasaban “los fuertes calores del estio, tiempo muy desfavorable para viajar por
aquellos desiertos” los viajes a la colonia se postergaban. Los franciscanos dejaron
testimonio ya en 1902 de los “caminos dificiles, sabandijas y escasez de agua para los
animales” en Emilio Mitre. Pese a todas estas dificultades, los sacerdotes continuaron
con su “anhelado deseo de fundar la mision indigena”.

En enero de 1903 el sacerdote Antonio Palacio informo al Gobernador del
Territorio que ya habian efectuado dos visitas a la colonia y que en ese entonces se
encontraba alli su compafiero, el sacerdote Pablo Céceres, esperando

podernos establecer definitivamente a principios del afio entrante y
abrir la escuela, cuyos utiles, como bancas, libros, etc, estoy

%8 Informe de la Misién correspondiente al afio 1901, elevado por el sacerdote Antonio Palacios al
Obispado de La Plata. Intendente Alvear, 12 de diciembre de 1901. Carpeta Intendente Alvear. ACSR. El
destacado es nuestro.
%% Ana Rodriguez (2009) ha planteado este tema referido a la Congregacion Salesiana. Los misioneros
debieron dar respuestas a la cuestion social y lo concibieron inherente a su propia practica, por
consiguiente en sus informes a los superiores, la administracion de sacramentos quedaba al mismo rango
que la ayuda social brindada.
180 Informe anual de la misién correspondiente al afio 1902, emitido por el sacerdote Antonio Palacio al
Obispado de La Plata. Intendente Alvear, 24/01/1903. Carpeta Intendente Alvear, ACSR.
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preparando. [..] y estoy dispuesto con la mejor voluntad a
sacrificarme como sacerdote misionero y argentino que soy, por la
Religion y por mi Patria, contribuyendo con mi grano de arena al
progreso material, intelectual y material del pais.

El sacerdote Antonio Palacios inaugurd y bendijo una capillita el 8 de marzo de
1908, hecho que para él significé un progreso moral, espiritual y material. De este modo
se dirigio al arzobispo de La Plata: "este afio hemos dado un paso no pequefio con la
construccion de la capillita entre los indigenas que surte en beneficio moral, espiritual y
hasta material de toda aquella region tan necesitada de una obra de esta naturaleza”.***
De alli que estos hechos concretos representaban para los franciscanos un avance “en
aquellos lejanos y desamparados parajes de gente indigente y abandonada” y se
consideraban a si mismos como los Unicos benefactores del “ignorante y pobre indio
que mora miserablemente en el toldo™.*%?

La misién franciscana en la zona de la colonia no prosperé mas alla de 1910. En
esta fecha se volvio a realizar una divisién jurisdiccional que definié limites precisos
entre salesianos y franciscanos. Emilio Mitre quedd dentro de la jurisdiccion

salesiana.'®®

181 Informe anual de la mision correspondiente al afio 1908, emitido por el sacerdote Antonio Palacio al
Obispado de La Plata. Intendente Alvear, 07/01/1908. Carpeta Intendente Alvear, ACSR.
162 Informe anual de la mision correspondiente al afio 1908, emitido por el sacerdote Antonio Palacio al
Obispado de La Plata. Intendente Alvear, 07/01/1908. Carpeta Intendente Alvear, ACSR.
163 En 1912 comenzaron las visitas de los misioneros salesianos a la colonia. En 1914 el sacerdote L(izkar
relataba que “los aborigenes de estas regiones son civilizados [...] prometen facilmente, pero dificilmente
cumplen. [...] Para mejor influir es necesario vivir entre ellos a lo menos una temporada en el afio”
(Informe del sacerdote Antonio Luzkar de 1914. Massa, 1967:349). El problema de la falta de personal
fijo y recursos materiales es una constante, tanto en los franciscanos como en los salesianos. Al respecto
el vicario foraneo de la Pampa salesiano Juan Farinatti afirmaba en 1916 que “[...] no se conquista para la
religion ni para la civilizacién ningln individuo con una visita de pocos dias. Alli se trata de reformar
costumbres, de iluminar la mente y de influir sobre voluntades rebeldes, infundiendo habitos de virtudes”.
Argumentaba la importancia de contar con talleres o escuelas agricolas para los indigenas y les
adjudicaba un deber ser a los pobladores pampeanos que, como ellos debian encaminarse “en la dificil
tarea de salvar de esa abyeccion y abandono moral los Gltimos vastagos de esa raza, hacia la cual tienen
sagrados deberes todos los que disfrutan de esas tierras pampeanas”. (Memoria anual del Vicario Foraneo
de la Pampa Juan Farinatti al Obispo de La Plata Juan Nepomuceno Terrero. Buenos Aires, 27 de marzo
de 1916. Carpeta “Asuntos generales de los franciscanos y salesianos en La Pampa. Archivo de la Curia
de Santa Rosa, La Pampa).
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CONCLUSIONES

En esta tesis investigamos el accionar misionero de los franciscanos en la Pampa
Central, desde su sede en Rio Cuarto (Cérdoba), en el momento mas laico del “Estado
Laico” (1870-1900). Un periodo de treinta afios en el que el espacio pampeano paso de
ser un area de frontera a constituirse un Territorio Nacional. Durante dicho lapso
interactuaron diversos actores sociales tales como el Estado Nacional y Territoriano, las
comunidades indigenas, la poblacion migrante, las autoridades eclesiasticas diocesanas,
los misioneros franciscanos y, a partir de 1890, la Congregacion Salesiana.

Este trabajo pretende ser, en primer lugar, un aporte a los planteos que sostienen
que la Iglesia no permanecié de ningin modo atrasada respecto del desarrollo
socioecondmico de la region pampeana hacia fines del siglo XIX y principios del siglo
XX. En segundo lugar, mostramos cdmo funcioné el mundo religioso en términos
sustantivos y funcionales. Tal como hemos estudiado, los franciscanos buscaron
conformar un “glorioso catalogo de cristianos catélicos”.*** La parte “sustantiva” de la
religion, es decir el elemento relacionado de manera directa con las creencias
propiamente dichas, fue en nuestro caso el catolicismo “en escena”: los misioneros
cuantificaron los bautismos, las comuniones, las confirmaciones y los matrimonios, en
tanto frutos espirituales de la mision. Al mismo tiempo, las procesiones y celebraciones
(como los padrinazgos, inauguraciones, etc.) a las que los fieles asistieron, las calles y
plazas donde aquellas tomaron cuerpo, ademas de constituir elementos propios del ritual
catélico, fueron ambitos de exteriorizacion de relaciones y vinculos construidos con
anterioridad. En este sentido, lo interesante fue advertir el aspecto funcional de la
religion, el significado que estos Gltimos adquirieron en el contexto de una sociedad en
plena formacion. En tercer lugar, aspiramos contribuir a la historia religiosa argentina y
a la historia de la secularizacion ya que el problema analizado ayuda a iluminar parte de
un proceso que la sociologia de la religion por si sola no ha podido esclarecer sin apelar
a la historia. En estrecha relacion con esto ultimo, nuestro trabajo se alinea con aquellas
discusiones sobre los alcances del proceso de romanizacion y enfatizan el modo en que

la sociedad en sus distintos niveles y el Estado participaron en este proceso.

164 Relacion Trienal de Misiones (cuatro viajes misioneros) del Prefecto Ludovico Quaranta de (a) la

pampa Central acompafiado de varios misioneros, Afios 1889-1892. Rio Cuarto, Cérdoba. Carpeta A.
Caja 113, Doc. 175028 1892. AHCSF.
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El analisis lo efectuamos desde la historia regional ya que nos permitio
desentrafiar y conocer las caracteristicas de una trama de relaciones sociales que tuvo al
catolicismo como uno de sus componentes principales. Las caracteristicas de la
problematica que planteamos nos llevo a indagar en la dindmica y las particularidades
que adquiri6 el proceso de construccion de un catolicismo heterogéneo y conflictivo,
sus cambios y continuidades en un area de repoblamiento e incorporacion tardia al
Estado Nacional.

En la presente tesis hemos desarrollado un analisis diacrénico que nos permitid
identificar tres momentos de la accién franciscana: 1) Misioneros agentes del orden
social en la frontera (1870-1879), 2) La Mision de la Pampa, en busca de la integracion
(1882-1896) y 3) Renuncia y reorganizacion de las misiones franciscanas (1896-1900).
A lo largo de esas etapas procuramos estudiar los conflictos, las funciones sociales de
los religiosos, las caracteristicas de las relaciones construidas entre los misioneros, las
comunidades indigenas, las autoridades civiles y la poblacion migrante, como asi
también los cambios que se produjeron en las practicas y estrategias franciscanas,
especialmente antes y después de la denominada Conquista del Desierto.

Por consiguiente, en estas conclusiones ofrecemos un recorrido que muestra los
principales topicos que hemos desarrollado en el conjunto del trabajo. Seguimos el eje
diacronico para detenernos en aquellos puntos que reflejan el proceso de readaptacion
continuo que la orden franciscana debio llevar adelante —exitoso o no- para responder a
las demandas de cada momento historico.

Tal como hemos apuntado en el Capitulo 2 y con més detalle en el Capitulo 3,
los misioneros pertenecientes a la Orden de los Frailes Menores ingresaron a la region
pampeana en la década de 1870, formaron parte de los contingentes militares y
desarrollaron sus tareas evangelizadoras desde su sede en Rio Cuarto. Desde sus
comienzos los franciscanos buscaron “ampliar las fronteras de la cristiandad”. La
década de 1870 fue crucial en la historia argentina y la “frontera”, una amplia extension
sin la presencia fuerte del Estado, jugd un rol relevante en los procesos de construccion
y consolidacién estatales —ya fuera a favor o en contra- (Miguez, 2007). De este modo,
los sacerdotes, a través de las reducciones y sus intervenciones en los rescates de
cautivos y tratados de paz, se instituyeron en agentes considerados legitimos por la
sociedad local y pusieron en comunicacion el complejo mundo indigena con los

representantes del Gobierno Nacional. De ninguna manera fue un proceso carente de

92



conflictos, precisamente la militarizacion de las comunidades indigenas constituyé uno
de los obstaculos para el desempefio franciscano.

Los intereses religiosos y del Gobierno Nacional convergieron en un proyecto
supuestamente “civilizador”, aspecto que refuerza la idea, de que, mas alla de las
diferencias puntuales entre Iglesia y Estado, en determinadas coyunturas existié una
complementariedad entre ambos. Pero esta complementariedad no estuvo exenta de
tensiones. En un contexto en el que el marco de accién indigena estaba en decadencia,
los franciscanos cumplieron funciones de mediacion, nodales para la continuidad de las
relaciones entre un Estado que avanzaba y una poblacién indigena todavia resistente a la
dominacién. En este sentido, la OFM, mas alla de las diferencias y obstaculos que debid
afrontar, fue un agente del orden social estatal.

La denominada Conquista del Desierto, y la posterior creacién del Territorio
Nacional de La Pampa constituyeron un momento crucial en el desarrollo y continuidad
de la mision franciscana, tal como analizamos en el Capitulo 4. La accién franciscana
tomo la forma de misiones volantes —visitas itinerantes- y los sacerdotes debieron
establecer relaciones con nuevos interlocutores, nuevas autoridades tanto civiles como
eclesiasticas. En otras palabras, la religion debid reorganizarse, ajustarse a fendmenos
que se produjeron en planos externos a ella, para hacer frente a las necesidades de una
nueva sociedad. En esta etapa de re-poblamiento pampeano se configurd un catolicismo
en el que la propia sociedad fundacional tuvo un significativo desempefio en su
construccion. Como pudimos observar, las transformaciones acontecidas hacia finales
del siglo XIX no provocaron una pérdida de sentido ni un desplazamiento de la religion.
Esta ultima se recompuso bajo nuevas formas para hacer frente a los cambios sociales
de cada momento historico.

La propia estructura franciscana (entre dos y cuatro misioneros ambulantes) hizo
que los feligreses catdlicos adquirieran un creciente protagonismo: movilizaron los
recursos para construir los templos, se responsabilizaron de la educacion religiosa o
catequizacion de los mas pequefios, se ocuparon de la organizaciéon de las diversas
festividades y también hicieron oir sus voces cuando creyeron necesaria una mayor
dedicacion de los franciscanos. Los misioneros fueron un actor mas, pero no el principal
hacedor de la pretendida pampa catélica. Por el contrario, el ejército y luego los

vecinos, a través de sus asociaciones, fueron quienes se abocaron a esta tarea. Hemos
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visto el caso del poblado de Victorica, localidad en la que los propios soldados
edificaron la primera capilla de la Pampa Central.

De todas maneras, la autoridad religiosa de la que gozaban los franciscanos
comenzo6 a verse escindida en la década de 1890, a causa de la emergencia de la
Congregacion Salesiana. Tal como lo desarrollamos en el Capitulo 5, dicha situacién
cristalizé en 1896 con la renuncia de la Orden a la “Mision de la Pampa”, hecho que
restringio su jurisdiccion espiritual a la parte norte del Territorio. La tarea misional de
los franciscanos no cesd, se reacomodd nuevamente a las demandas de una sociedad que
pretendio incorporarse a la Argentina moderna. En este sentido y frente a la posibilidad
de perder la totalidad de la Pampa Central como territorio de mision, los misioneros
pusieron en practica diversas estrategias para asegurar su permanencia. Un bastion lo
encontraron en la Colonia Pastoril Emilio Mitre (creada en 1900). La solicitud y puesta
en marcha de un proyecto de reduccion en dicha colonia surgié como una forma de
amortizar la pérdida sufrida. A su vez, para los franciscanos resulté una oportunidad
clave para mostrar tanto a las autoridades civiles como eclesiasticas que su propio
desempefio “evangelizador” era conveniente para todos. Esta necesidad surgio
paralelamente al periodo en el que algunos grupos ranqueles luchaban por recuperar sus
tierras en La Pampa.

Sin embargo, una orden con origenes medievales y con una Idgica misional en la
que predomind el caracter de “fuerza fronteriza” perdié terreno frente a una
congregacion como la salesiana cuyo “apostolado moderno” tuvo mayor peso a la hora
de decidir la responsabilidad espiritual sobre una sociedad con pretensiones
modernizantes. El retroceso de los franciscanos y el avance de los salesianos estuvieron
directamente relacionados a lo que podian aportar unos y otros en una sociedad en
proceso de formacién. Sin embargo los franciscanos se reorganizaron. En este proceso
de reacomodamiento, los religiosos reforzaron los vinculos con una sociedad civil y un
Estado en formacion y redefinieron el lugar de la Pampa Central en el esquema mayor
de sus misiones. En un contexto de modernizacion, los franciscanos se reacomodaron a
aquellos intersticios en que el perfil de la orden tuvo cabida: el espacio indigena y el de
una pequefia comunidad de muy reciente fundacién y de caracter méas tradicional. En
Intendente Alvear los propios vecinos solicitaron la presencia franciscana y rechazaron

la salesiana.
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Podemos concluir que, en el periodo estudiado lejos de hablar del “fracaso
franciscano”, debemos atender a las diferentes dinamicas por las que atravesd la
organizacion de sus misiones. Como sabemos, el proceso de institucionalizacion
territoriana, con las dificultades enunciadas, estuvo mas enfocado en la parte Este del
Territorio, zona demografica y econémicamente mas productiva y, por ende, mejor
atendida que el resto de la Pampa Central. De todas maneras, la historia institucional del
TNLP se caracterizd por un Estado que no llegd a cumplir sus funciones en todo el
Territorio, en su lugar lo hicieron diferentes sectores y corporaciones: una de ellas fue la
Iglesia Catdlica.
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